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;Dénde podria Rus, dada su ubicacidn geogrdfica,
esconderse lefos de Bizancio?

Y no sélo Rus Kievana, sino también Rusia Moscovita...
Joseph Brodsky

| utopismo es una construccién espiritual compleja, dificil de caracterizar

breve y claramente. En la base del utopismo histérico yace la creencia en

una fuerza reveladora de las “diltimas palabras”, de la posibilidad de al-
canzar un triunfo definitivo, aunque, quizé, parcial a escala de la eternidad (ya
que por encima de cualquier reino terrenal estd el celestial). Pero en la historia de
la humanidad este reino del futuro no admite cambios ni perfeccionamientos. Es
un tipo de esperanza en la posibilidad de realizar un suefio en el marco de la
historia. En éste se expresa la tendencia de igualar los hechos con los valores. El
ideal es un “hecho futuro” construido hoy en la imaginacién y contrapuesto al
“orden existente de las cosas”, pero que dirige el empirismo histérico, por lo que
el tiempo se convierte en un criterio valorativo: todo lo mejor estd por venir, mientras
que el pasado es algo dado que no se puede cambiar y donde todo esta claro.

Este sistema de valores tiene su justificacién: detrds de la conversi6n del
imperativo categdrico en la empiria histérica se esconde un ethos volitivo real, en
el que el bien se expresa como fuerza. En la conciencia utopica la vida ideal se
piensa como algo objetivo, como un nuevo orden que debe imponerse al hombre
y a la sociedad desde fuera en virtud de su evidencia, asi como el orden imperfec-
to ahora se impone a ellos. De esta idea se desprende una fe en el cardcter inde-
pendiente y omniabarcador de las formas sociales, la creencia en las institucio-
nes, en la burocracia y su papel benéfico dentro del Estado. En estos esquemas de

* Traduccion de ruso a espafiol por Mijail Malishev y Manola Sepiilveda Garza
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pensamiento toda la atencién se concentra en la organizacion social a gran escala
y no toma en consideracion al individuo concreto, no les interesa de qué manera
va a vivir ni de qué fuentes va a sacar su inspiracion. A la vida construida segin
un orden (ideado por algunos hombres “ilustres™ y sélo por ellos) se le adscriben
una excelencia y una perfeccion que no se cuestionan. Por eso, el orden ideal se
convierte en una fuerza que “estd por encima de todo y de todos™.

Detris de la voluntad utépica se esconde un postulado sobre la vida organi-
zada de forma totalmente racional, pues todas las relaciones sociales se declaran
a priori como algo “codificado™ y abarcado en férmulas generales, esto es, la
vida se iguala con el cddigo. Un ejemplo del predominio del cédigo sobre 1a vida
lo representa Rusia en el siglo XVI. En esta época se dio el triunfo de las formas
estatales que a los ojos de sus idedlogos le aproximaban al cumplimiento de su
mision historica: convertirse en la Nueva Roma. Falté poco para cumplir esta
mision, ya que Stoglav.! Domostroi* y Stepennaya kniga® eliminaron las diferen-
cias culturales en el Estado; mientras que Cheti-Minei® recogi6 toda la literatura y
la ubico en un orden. Parecia que la misma historia llegaba a su fin, ya que en un
mundo de normatividad politica y cultural total no hay lugar para acontecimien-
tos no previstos, desviaciones o azares.

De las obras de este periodo surge una concepeion bien perfilada sobre la
“Santa Rusia™: Stoglay foment6 la unidad y estabilidad de la Iglesia; Domostroi
introdujo formas reglamentarias estrictas para la vida cotidiana; Stepennaya kniga
y las crénicas crearon una doctrina de la historia rusa, que encuentra su expresion
interna en la Leyenda sobre la Tiara Blanca, que fue un simbolo del cristianismo
orlodoxo limpio de herejias y que se consideraba como heredero de la Primera
Roma y de Constantinopla. Los mismos textos nos sorprenden por sus dimensio-
nes. Por ejemplo, Velikie Cheti-Minei es una coleccion de alrededor de dos mil
trabajos de literatura original y de traducciones. Su compilador fue el arzobispo
Macario y otros eclesidsticos famosos de su tiempo (Zinovi Otenski, Basilio
Tuchkov, Ermalai-Erasmus) quienes crearon el escrito durante casi veinticinco
afios. Los autores se apoyaron en fuentes bizantinas como las de “Diopira”, Feli-
pe el Ermitafio, Dionisio Areopagita, Justino el Filésofo, Juan Lestvichnik, Cosma
Indikoploy, Juan Damasceno.

1 Stoglav es “Libro de los cien capitulos™, nuevo ordenamiento eclesidstico adoptado en 1551 en
un Concilio especial que emitié una coleccién de providencias y de proyectos para la transfor-
macion de la organizacién estatal y en particular del sistema de educacién del clero. N. de los T.

2 Domostroi significa al pie de la letra "el gobierno de la casa”. Es un libro que ensefia a gobernar la

casa no sélo en sentido practico (limpieza, elegancia) sino también en sentido espiritual.N. de los T.

Stepennava Kniga es el libro de los grados de la genealogfa de los zares. N. de los T.

Velikie Chefi-Miner se traduce como las Grandes Lecturas Mensuales. N. de los T.
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En todos estos trabajos reinan las ideas de unidad, armon fa y jerarquia. Su
fundamento es de una vida comun, un circulo de lecturas destinados para todos,
una legislacion y una concepci6n del mundo uniforme. Todo esto estd encamina-
do a lo que sucede en este mundo, ya que lo terrenal es reflejo de la voluntad
divina. Los ritos de aquella época son una forma de percepeion del mundo. Las
reglas de la vida cotidiana estaban estrechamente asociadas a las ideas y plantea-
mientos religiosos y casi tenfan un caracter sagrado: la preparacion de la comida
se igualaba con un misterio; la obediencia de los miembros de la familia a su
padre (uvo una semejanza con la disciplina de un monasterio; el amor a la casa
natal era equivalente a un servicio reli gioso (el concepto de la “casa” frecuente-
mente se identificaba con el de paraiso). La violacién de los ritos domésticos se
consideraba como pecado.

En la conciencia religiosa no sélo se dan una codificacién y racionalizacion
de la realidad, sino también se cree que estos procesos deben ser interpretados
como una anticipacion posible y detallada de una sociedad ideal futura. El trata-
miento del ideal como una meta inmanente al proceso histérico (Dios establecio
una légica inmutable de la historia y el hombre no es capaz de cambiarla) deter-
mina su solidez y, segtin sus adeptos, también su victoria. De aqui se desprende la
demanda de obediencia —no existe ninguna razon para estar en discordia con la
realidad, es una locura luchar contra ella— hay que comprender las tendencias
naturales del proceso historico y aceptarlas. El automatismo historico libera a sus
agentes del riesgo del fracaso y les trae cierta tranquilidad espiritual, aunque esto
frecuentemente se consigue en detrimento de la creatividad. Segin Serguei
Bulgakov, en tales situaciones la vida se presenta en “yoz pasiva”, y se puede
agregar que se vive como en una oracién impersonal, ya que el individuo se di-
suelve en lo genérico. De aqui se deriva una actitud de indiferencia extrafia hacia
el bien y el mal, que los ide6logos del movimiento hacia un futuro mejor aplican
tanto a su propio dolor y sufrimiento como al ajeno. (Esto aclara mucho de las
ideas v de la conducta real de Ivan el Terrible).

La historia de Bizancio estd llena de perturbaciones y de altibajos. Tanto
para el medievo como para las épocas posteriores, Bizancio fue un enigma, una
Atlantida que cautivaba los corazones por su grandeza, belleza y riqueza cultural.
Muchos hilos de la cultura contempordnea, que tiene su origen en las profundida-
des de la antigiiedad, emanaron del fenomeno histérico-cultural que existié mil
afios y que s6lo después de su caida recibié su nombre: Bizancio. Muchas lineas
del desarrollo espiritual de la Europa Occidental y del Oriente tienen su origen en
esta semimistica, pero no mitolégica cultura bizantina. “Como civilizacion y como
cultura religiosa, Bizancio incursionaba en todos los lugares e influfa a diferentes
mundos: el ruso y el de otros paises eslavos. Como organizacion estatal, Bizancio
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vivia una segunda vida: fue heredero del esplendor de Roma. Era joven y fuerte
por su religion. La variedad de su cultura tenfa como base la religién y precisa-
mente por eso cautivé al mundo, aunque mds tarde lo rechazarfa™.

Bizancio representaba un fenémeno cultural complejo. Los bizantinos se
autonombraron romanos, pero muchas veces rompieron con Roma y como len-
gua estatal usaron el griego; en realidad, fueron més herederos de la cultura helénica
que de la romana. Los bizantinos se sintieron orgullosos de su origen romano,
pero rindieron culto al Dios de los judios antiguos y reverenciaron tanto al Viejo
como al Nuevo Testamento. Y la Tierra Santa para ellos fue Jerusalén, no Roma
ni Atenas como cunas de la sabiduria. Asi que Bizancio era, en esencia, un ejem-
plo de la unién de principios que a primera vista parecen irreconciliables. Segin
su situacion geografica, Bizancio se situaba en la encrucijada de los caminos
politico-culturales que unieron al Occidente con el Oriente, y en €l se entrelaza-
ron esas dos tradiciones que posteriormente fueron comprensibles para Rusia,
que también representa una mezcla de dos mundos. Rusia asimilé las paradojas
de Bizancio como si fueran sus propios atributos.

Teodoro Metoquitas, escritor bizantino del siglo X1V caracterizé
Constantinopla como “el centro mas espléndido de toda la tierra habitada”. Y
esto no fue solo retdrica, sino un sentimiento vivo y generalizado de los bizantinos.
La religion y la cultura del pais fue objeto de estima de los pueblos vecinos, y el
Estado —en la conciencia de sus integrantes— parecia dotado de gran valor y
cubierto de gloria. No fue el mas antiguo (le precedia el gran Imperio romano),
pero fue el tinico en su género. Como escribia Metoquitas. es incomparable por
su religion ortodoxa, por poseer una diplomacia altamente desarrollada y culta
que combinaba conocimientos de literatura y filosofia remontados a la antigiie-
dad, y por ser un heredero legitimo del Imperio romano cristiano de Constantino.

El cristianismo, durante sus primeros tres siglos se topd con un Estado y
una realidad social que se resistian a aceptar pacificamente sus ideales. La con-
signa Non licet vos esse (ustedes no deben existir) fue el lema de una politica que
cost6 la vida a miles de cristianos. Pero paulatinamente, la Iglesia se extendio por
el mundo romano. “La victoria que, por fin, alcanzo el cristianismo sobre el ju-
dafsmo y el paganismo, sobre el Estado mas fuerte del mundo y su cultura fue
lograda sin una fuerza externa, y solo por medio del poderio moral de la fe y del
amor, de la paciencia y la perseverancia. Esto representd uno de los espectédculos
més sublimes de la historia”.%

5 Kostantin Leontiev, “El bizantinismo y el eslavismo”, en: Rusia a través de los ojos de los rusos,
San Petersburgo, 1991, p. 283 (en ruso).

6 M. E. Posnov, Historia de la Iglesia cristiana (antes de la separacion de las Iglesias en 1054),
Kiey, 1991, p. 85 (en ruso).
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wivia una segunda vida: fue heredero del esplendor de Roma. Era joven y fuerte
por su religion. La variedad de su cultura tenfa como base la religién y precisa-
mente por eso cautivé al mundo, aunque mds tarde lo rechazarfa™.

Bizancio representaba un fenémeno cultural complejo. Los bizantinos se
sutonombraron romanos, pero muchas veces rompieron con Roma y como len-
sua estatal usaron el griego; en realidad, fueron més herederos de la cultura helénica
gue de la romana. Los bizantinos se sintieron orgullosos de su origen romano,
pero rindieron culto al Dios de los judios antiguos y reverenciaron tanto al Viejo
como al Nuevo Testamento. Y la Tierra Santa para ellos fue Jerusalén, no Roma
ni Atenas como cunas de la sabiduria. Asi que Bizancio era, en esencia, un ejem-
plo de la unién de principios que a primera vista parecen irreconciliables. Segun
su situacién geogréfica, Bizancio se situaba en la encrucijada de los caminos
politico-culturales que unieron al Occidente con el Oriente, y en €l se entrelaza-
ron esas dos tradiciones que posteriormente fueron comprensibles para Rusia,
que también representa una mezcla de dos mundos. Rusia asimilé las paradojas
de Bizancio como si fueran sus propios atributos.

Teodoro Metoquitas, escritor bizantino del siglo XIV caracteriz6
Constantinopla como “el centro mds espléndido de toda la tierra habitada™ Y
esto no fue solo retdrica, sino un sentimiento vivo y generalizado de los bizantinos.
La religion y la cultura del pais fue objeto de estima de los pueblos vecinos, y el
Estado —en la conciencia de sus integrantes— parecia dotado de gran valor y
cubierto de gloria. No fue el més antiguo (le precedia el gran Imperio romano),
pero fue el tinico en su género. Como escribia Metoquitas, es incomparable por
su religion ortodoxa, por poseer una diplomacia altamente desarrollada y culta
que combinaba conocimientos de literatura y filosofia remontados a la antigiie-
dad, y por ser un heredero legitimo del Imperio romano cristiano de Constantino.

El cristianismo, durante sus primeros tres siglos se top6 con un Estado y
una realidad social que se resistian a aceptar pacificamente sus ideales. La con-
signa Non licet vos esse (ustedes no deben existir) fue el lema de una politica que
costd la vida a miles de cristianos. Pero paulatinamente, la Iglesia se extendio por
el mundo romano. “La victoria que, por fin, alcanzd el cristianismo sobre el ju-
dafsmo y el paganismo, sobre el Estado més fuerte del mundo y su cultura fue
lograda sin una fuerza externa, y s6lo por medio del poderfo moral de la fe y del
amor, de la paciencia y la perseverancia. Esto representé uno de los espectéculos

mas sublimes de la historia.¢

5 Kostantin Leontiev, “El bizantinismo y el eslavismo”, en: Rusia a través de los ojos de los risos,
San Petersburgo, 1991, p. 283 (en ruso).

6 M. E. Posnoy, Historia de la Iglesia cristiana (antes de la separacion de las Iglesias en 1054),
Kiev, 1991, p. 85 (en ruso).
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El cristianismo victorioso llegé a ser la religion oficial en Bizancio del siglo
Iv. Si antes el mundo se le contrapuso, ahora desde ese espacio de poder, le era
posible encontrar nuevas formas de dominio espiritual. La Iglesia cristiana inten-
t6 aceptar al mundo transforméndolo. Pero este proceso exigia tiempo y una nue-
va vision de la historia. En esta época empez6 a formarse la filosofia de la historia
bizantina, cuya fuente se remonta a Eusebio de Cesdrea (265-340) (Preparatio
evagelica). La innovacién de Eusebio consistié en remarcar el impacto que expe-
rimentaron los cristianos cuando su fe pasé al emperador romano. Los autores
tempranos del cristianismo, al afirmar la verdad de la nueva fe y su victoria defi-
nitiva, sin embargo, abrigaban sus esperanzas en la perspectiva escatolégica, con-
siderando que el mundo estaba encaminado a una proxima destruccién. Pero jcémo
pensar que el Imperio romano que antes crucificaba a los cristianos y arrojaba a
las mujeres embarazadas a las jaulas de los felinos, llego a ser cristiano? La con-
version del emperador Constantino al cristianismo exigi6 toda una revision de la
vision histérica anterior. Al crear el marco ideolégico del emperador cristiano y
de su Imperio, Busebio subrayd que Dios rige no sélo en la historia eclesidstica,
sino también en la mundana. El momento determinante de este dominio es cuan-
do se produce el vinculo entre el emperador y el Altisimo, y donde la relacién
entre Dios y los creyentes se declara dependiente del punto de vista del propio
emperador. Eusebio plantea la idea del castigo para los gobernantes malignos (no
cristianos) y la ayuda para los buenos monarcas (cristianos).

La transformacién del imperio pagano en un Estado cristiano coloco la po-
sibilidad de Ia salvacion no s6lo para unos cuantos, sino para la mayoria; y de este
modo unié el principio de la salvacion con el Estado civil. La historia de la Iglesia
cristiana llegé a ser la historia del Imperio cristiano, y el emperador se convirtié
en la figura clave del proceso universal de la salvacién.

En el siglo Iv, en Bizancio se planteé el problema de la organizacion del
mundo en correspondencia con los ideales del cristianismo, esto es, la similitud
entre el reino de Dios y el del César. Lo mundano, en su mayoria, se percibia
como algo ajeno a la Iglesia. Detrds del muro que separaba a la Iglesia de la
sociedad, la influencia de la religién no era predominante: todavia funcionaban
los templos paganos, en las escuelas ensefiaban maestros paganos y la cultura
estaba saturada de reminiscencias no cristianas. La mayorfa de la poblacién tenia
una doble fe y una doble cultura. En esta situacion, se escucharon las voces que
sefialaban la necesidad de organizar un Estado para armonizar y resolver de una
vez por todas estos problemas.

En la aurora de la historia de Bizancio se formularon ciertas ideas que fue-
ron basicas para el futuro del Imperio; entre ellas destaco la doctrina del reino
cristiano de Efrén Siro —asceta, poeta y te6logo del siglo Iv—. Siro vivié en la
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pesar de todos sus sufrimientos, glorificaban a su soberano (como también suce-
di6 en la historia de Rusia).

La apostasia del emperador Julidn se percibi6é como un pecado y como una
locura. En este caso, Efrén justifica el castigo del Imperio por los pecados y la
traicion del emperador a la fe cristiana. El identifica la imagen del buey acufiado
en las monedas existentes durante el gobierno de Julidn con el becerro de oro que
adoraron los judios-apGstatas en su salida de Egipto. Para Efrén esto representaba
un signo de vacilacién del mismo Imperio que era necesario frenar. Porque la
persona imperial era un simbolo del Imperio y de su pueblo. Cuando Julidn fue
asesinado y subi6 al trono el emperador cristiano Jovian, la paz regresé en todas
sus expresiones: entre los stibditos y el Estado, entre el poder laico y el religioso,
en el alma de cada ser humano y en la armonia y el orden en el universo.

La doctrina de Efrén tuvo mucho que ver con las invectivas de Gregorio
Nacianceno, el c6digo de Justiniano, las tesis de Cirilo de Jerusalén y otras obras
de pensadores de aquel tiempo. Todo esto testimonia que la idea del reino cristia-
no —Bizancio— fue formulada y desarrollada en el siglo IV en diferentes regio-
nes del Imperio romano, la cual buscaba una sintesis entre la conciencia imperial
romana y la soteriologia cristiana.

Segun Sécrates —escoldstico, historiador de la Iglesia y autor popular del
siglo V— la historia del Imperio bizantino es un proceso que tiene ciertas directri-
ces, pero que depende de personas concretas, y son ellas quienes determinan su
marcha. El desarrollo del Imperio cristiano tiene como base el crecimiento de la
devoci6n de sus stibditos, y sobre todo de sus gobernantes. De la fe, de la devo-
cién y de la piedad del gobernante dependfa el destino del imperio y de cada uno
de sus stibditos, por lo que su desviacién de la fe cristiana traeria consecuencias
nefastas para todo el pueblo.

La idea de estricta fidelidad del emperador a la fe cristiana llevé a Teodorito
de Ciro a la conclusion de que la victoria sobre el mal (Satands) exige la concor-
dancia entre el pastor ortodoxo y su rebaiio, lo cual significa que era necesario
destruir todas las doctrinas “falsas” junto con sus representantes (sacerdotes pa-
ganos, heréticos) y establecer un espiritu cordial entre los stibditos y el Estado.
Teodorito crey6 en la posibilidad real de alcanzar el ideal de la historia y del
Imperio cristiano. La ciudad de Dios podria establecerse en la tierra sélo cuando
los pastores fueran realmente los difusores de los “dogmas de los apéstoles™;
cuando los ricos y los pobres, los aristécratas y los campesinos, los gobernantes y
los siibditos llegaran a ser miembros de un tinico rebaiio cristiano.

A pesar de los problemas politicos y econémicos del Imperio bizantino, que
st los hubo, creci6 paulatinamente la conviccién de construir un reino que por su
armonia, orden y belleza seria semejante al reino de los cielos. Esta idea fue
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desarrollada por Dionisio el Areopagita, cuya obra fue muy popular en Rusia
medieval. Segiin €, el mundo se caracteriza por el orden, la armonia y la devo-
cion establecidos por el Creador. La armonia eterna divina se proyecta en el or-
den del universo; en el mundo todo esta en concordancia, sin perder su peculiari-
dad, vy forma una verdadera unidad. La imagen divina se expresa en la jerarquia
del universo. “La jerarquia es un rango sagrado semejante a la Belleza divina™.
Su objetivo es imitar la belleza y la armonia de Dios, para que los superiores
conduzcan a los inferiores a la perfeccién, porque “la perfeccion de cada uno de
los integrantes de la jerarquia consiste en la aspiracion, en la medida de lo posi-
ble, a imitar a Dios, ya que el rango de jerarquia exige que unos purifiquen y otros
sean purificados; unos se iluminen y otros sean iluminados...”®

Asi pues, la sociedad debia estar construida segin un modelo de orden,
armonia y belleza. El pueblo, en el que cada uno ocupa un lugar determinado en
la jerarquia, es estable, ordenado y, conducido por un buen emperador, podria
llegar a una meta superior. Cada rango jerdrquico adquiere importancia por su
cercania con Dios y también por sus vinculos entre si, pues s6lo en la unidad de
todos los elementos se alcanza la plenitud del orden en el Estado. Aunque todo
aspira a Dios, esta tarea se realiza a través de mediadores: de aquellos elementos
mds perfectos y elevados. El orden resulta la “via” que ayuda alcanzar la perfec-
cion. Bste discurso, a primera vista abstracto, constituy6 la principal justificacion
del sistema burocrético del Estado. Cuanto mejor fuere el sistema de relaciones
entre los sirvientes del emperador, tanto mds estable funcionaria el Estado.

En el periodo que va del siglo VII al X1l podemos destacar, de acuerdo con
G. G. Litavrin, cinco etapas en el desarrollo del pensamiento politico social: 1)
desde la segunda mitad del gobierno de Heraclio (610-641) hasta el inicio de la
época iconoclasta; 2) desde la época iconoclasta hasta la mitad del siglo IX; 3)
desde la mitad del siglo IX hasta la segunda mitad del siglo X: 4) desde los afos
cincuenta del siglo X hasta la dinastia de los Comnenos; 5) desde la dinastia de
Comnenos hasta la destruccién del Imperio en 1204.° Al desarrollo de la cultura
de estos periodos es inherente el aumento de los motivos utépicos. Sin observar
toda la complejidad de su situacion politica, en cada etapa Bizancio se incliné por
subrayar su misién de nacion elegida.

Heraclio aument6 el poder regional y luego lo sometio al centro para domi-
nar a los enemigos externos. Después empezo a denominarse no como “‘empera-
dor de los romanos”, sino como el basileus y llamé a su heredero “el nuevo

8 Dionisio el Arcopagita, Sobre nombres divinos, Mosct, 1994, pp. 33-34 (en ruso).

9 Véase G. G. Litavrin, “La teoria politica bizantina desde mediados del siglo VII hasta el siglo
XII”, en: La cultura de Bizancio: desde la segunda mitad del siglo VIl hasta el siglo XII,
Moscd, 1989, pp. 59-88 (en ruso).
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Constantino”, como una forma de subrayar que en su hijo se encaraban las vir-
tudes del gobernante ideal (Constantino el Grande).

Una etapa importante en el desarrollo del pensamiento politico es el periodo
iconoclasta que se inicia durante el gobierno de Ledn NI, quien escribi6 la obra
Eglogas (726). Su idea principal, que se tradujo en politica, fue alentar el espiritu
del patriotismo religioso-estatal: el esclavo que en el cautiverio hubiera causado
dafos al enemigo obtendria la libertad, después de su fuga; los trinsfugos que en
el cautiverio abdicaron del cristianismo serfan entregados a manos de la Iglesia,
después de su liberacion; se estableci6 la igualdad entre ricos y pobres ante la
Justicia y se proclamé el principio humanistico en la forma de gobernar, asf como
la persecucion implacable de los malvados que estuvieron contra el poder del
basileus.

Esto fue la expresion de una nueva actitud del poder que estaba dirigida a la
creacion de la solidaridad nacional (a costa de la negacién del universalismo greco-
romano) por medio de la defensa de los oprimidos, militarizacién del campo y de
la ciudad, unién del patriotismo nacional y cristiano en aras de la salvacién de la
patria contra los enemigos heterodoxos. La realidad histérica obligd a que se
unieran el poder laico y el religioso, como una estrategia para superar la destruc-
cion del Estado y suprimir las tendencias separatistas. En 843 el culto a los iconos
fue reestablecido y volvi6 a predominar la politica dirigida a la centralizacién del
poder. La Iglesia apoy6 este proceso al proclamar el culto al emperador. El rito de
coronacion fue considerado como una forma de purificar al basileus de todos los
pecados cometidos anteriormente, aunque no significaba una garantfa para que
no se cometieran nuevos pecados, ya que el basileus posefa libre albedrio, lo cual
podria aliviar o agravar su posicion.

Juan Damasceno y Fiodor Studito desarrollaron la idea del predominio del
poder religioso sobre el poder laico, ya que “el espiritu debe dominar el cuerpo”
y —al someterse a la “materia espiritual”, esto es, a la Iglesia— el emperador
podria transformar su mundo interno, acercarse al ideal y, con ayuda de Dios,
encarnar los dogmas cristianos en su reino terrenal. El patriarca Focio escribi6 en
su obra Isagaga que el poder del emperador representa un bien para todos los
stibditos, puesto que el deber del basileus consiste en “mantener y conservar, en
virtud de su buena voluntad, los bienes existentes, regresar por medio de su acti-
vidad permanente los bienes perdidos y, en virtud de su afén, obtener los bienes
necesarios. La obligacion del patriarca, hasta donde sea posible, es conducir a
todos a la fe ortodoxa™.'* Focio denominé “sinfonfa” a tal unién de poderes, ya
que hace sonar la armonia del universo.

10 Ibid., p. 72.
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Leén VI fue un emperador durante cuyo gobierno la monarquia bizantina
adquiri6 su fuerza plena. A su pluma pertenece la obra llamada Tdctica, en la cual
formuld una serie de tesis que segin su légica y retérica tienen relacion con las
cartas del zar Ivan el Terrible, quien uniera la Rusia fraccionada. En el capitulo
120 Leén postuld un principio mondrquico de la gobernabilidad en el que afirmé
que el emperador no necesita de 1a opinién de curas ni de concilios, ya que desde
ese momento en delante todo serd su tarea. La voluntad del emperador y la uni-
dad del pafs fueron vistas como dos cosas inseparables que garantizaban el bien
de los stibditos. El imperio se disefié como una sociedad organizada que encarna-
ba la unién de la fe cristiana con la justicia del poder imperial. El basileus fue un
padre para sus sdbditos, era él quien otorgaba los premios a los fieles y los casti-
gos a los culpables; quien poseia todas las cualidades: la bondad, sinceridad, ca-
ridad; ejemplo de sabidurfa, laboriosidad y un verdadero caballero. El designaba
como ejecutores de su voluntad s6lo a individuos dignos y nobles (que imitaban
a basileus, como €l a su vez imitaba a Dios). Leon VI escribe también sobre la
necesidad de inculcar a los sibditos la idea de grandeza de la Patria y de la felici-
dad de sus defensores (los guerreros de Cristo) para derramar su sangre por la fe,
por la Patria y por los compatriotas que estén en cautiverio. Los romanos son el
pueblo escogido por Dios, cuya mision es civilizar a los paganos y heterodoxos o
correrlos de las fronteras del Imperio. La guerra con los no cristianos es un deber
sagrado. En su obra, Leén VI apela no s6lo a los guerreros, sino también a todos
los stibditos y compatriotas, afirmando la idea que une los intereses del Estado
con la fe al emperador y al pueblo elegido por Dios.

Las obras de Basilio 1 (los Capitulos edificantes y el Segundo sermén) son
una importante contribucion al proyecto de un gran Imperio, en ellos se trata la
unidad de la monarquia celestial y la terrenal: “Siendo mi hijo (hijo del empera-
dor terrenal) en carne y siguiendo mis palabras, td te llamards hijo del rey celes-
ial, adscribiéndote el parentesco divino en el espiritu como si fueras un alumno
de Cristo dulce y manso™." Mads adelante, el autor afirma que el reino de los
(‘ielos es una recompensa al emperador por su buen gobierno. La cima del pensa-
miento politico del siglo X estd representada por el trabajo de Constantino VII
(Sobre los pueblos), quien afirma el derecho irrefutable del poder heredado, su
cardcter divino y el lugar y la predestinacion del imperio en el mundo. Dentro del
imperio debe mantenerse la unidad de la fe y el orden. El Estado bizantino se
proclama organizado y el propio Dios le guarda; Constantinopla, su capital, estd
bajo el patrocinio de la madre de Dios. Cuando el imperio guarda la unidad no
existe la anarquia; todos los paises lo respetan y obedecen.

[11. 8. Chichurov, La {deotogla politica del medievo (Bizancio y Rusia), Mosct, 1991, p. 77 (en
TS,
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A pesar de que algunos pueblos aledafios no aceptaron tales afirmaciones,
asimilaron sus tradiciones culturales y los dogmas de su fe. Esto sucedi6 con la
Rusia antigua de Kiev, que en el siglo X adopté el cristianismo de Bizancio, lo
cual en muchos aspectos determind sus orientaciones politicas, historicas, cultu-
rales y filosdficas.

El tema principal de la filosofia rusa en el medievo fue la triada: hombre-
humanidad-historia, v en ella se incorpora también la imagen de Rusia. Al plan-
tear el cambio del Viejo al Nuevo Testamento, los pensadores rusos lo conectan
con su realidad, lo cual determind el desarrollo de otros aspectos de la filosoffa
medieval, asi como los periodos sucesivos de su historia. En este proceso, Hilarion
de Kiev fue el primer metropolita ruso que organizé los monasterios en Rusia y
tomé parte activa en la elaboracion de la legislacion del principado. En su Ser-
mén sobre la Ley y sobre la Gracia (Slovo o Zakone i Blagodati), pronunciado el
26 de marzo del afio 1049, durante de consagracién del templo de Sofia en Kiev,
se refleja su conocimiento sobre Georgui Amartola, Cosma Presbitero, la vida de
Cirilo el Filgsofo, la obra de Efrén de Siro, Cirilo de Alejandria, Basilio el Grande.

Hilarién conocia bien las discusiones en torno a las escuelas de Alejandria y
de Antioqufa, prefiriendo la primera ante la segunda. No fue un simple transmi-
sor de 1os logros de la cultura medieval al terreno ruso, sino un pensador original
cuyo tema de reflexion fue el destino de la humanidad y el lugar de Rusia en el
contexto de la historia universal. En este sentido, inicié una reflexién sobre la
historia, y ejercid una enorme influencia sobre otros pensadores rusos del medie-
vo. El sermén de Hilarién tuvo repercusién en la Vida y el Elogio a Leontii de
Rostov, en el Elogio al principe Vladimir y Mstislav (crénica de Volin), la Vida de
Constantino de Murom y el Elogio al principe Boris Alexandrovich. En el siglo
XVI el Sermédn se usaba en la polémica entre el metropolita Daniel y Vassian
Patrikeev.

Frecuentemente se han considerado dos grandes épocas en el pasado de la
humanidad: 1a del Viejo Testamento y la del Nuevo. Esta segunda se pensé como
antesala de la historia rusa con sus grandes acontecimientos, predestinacion y esta-
distas, de ahi que el Sermdn verse “sobre la Ley dada por Moisés, sobre la Gracia y
la verdad que Jesucristo nos reveld; sobre la Ley que desapareci6 y la Graciay la
verdad que incursioné en todos los paises y la fe que se extendid a todos los
pueblos y también a nuestro pueblo ruso”.*?

Por primera vez en la historiografia rusa, Hilarién escribio sobre los vincu-
los entre Bizancio y Rusia y sobre los motivos de adopcién de la fe cristiana por
el principe Vladimir, “quien escuché mucho sobre la tierra griega de gracia cristia-

12 Hilarién, £l Sermdn sobre la Ley v sobre la Gracia, Moseu, 1994, p. 29 (@n ruse),
o |
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minos de “justicia” y “juicio”. Tampoco la encontramos en los documentos ju-
ridicos y estatales antes de la época de Pedro. La palabra se conservé en la teolo-
gia (“ley” y “legado” frecuentemente se usaron como sinénimos). La “ley judi-
cial para la gente” fue conocida en Rusia como c6digo de normas eclesidsticas.

En el Sermdn del metropolita Hilarién por primera vez se lee la expresion
“Kiev, la Tercera Roma” que es continuacién de una doctrina andloga a la bizantina.
El concilio de Constantinopla de 381 habfa consagrado esta ciudad como la “se-
gunda Roma”. En el Il Canon se dice: “El obispo de Constantinopla tiene ventaja
de honor ante el obispo romano porque su ciudad es Roma nueva™.'* En el IV
Concilio ecuménico, el obispado de Constantinopla obtuvo el estatus de patriarcado
y surgi6 la idea de que Constantinopla es considerada la segunda Jerusalén, la
segunda ciudad en la historia de la humanidad, donde la Gracia divina se conser-
va permanentemente. El factor decisivo para este reconocimiento fue que la ciu-
dad era la capital de un Imperio que unia el poder estatal y el religioso. Por su
parte, Kiev también se autonom bré la Nueva Jerusalén en virtud de la Gracia, y
para ello no necesit6 ninguna justificacién juridica ni eclesidstica; simplemente
entré en la conciencia de los contempordneos y de sus descendientes en calidad
de tal y nada més. Esta denominacién se dio por el fervor de la fe y por el futuro
gloriosos predicho que ya se estaba realizando. Ante los ojos de los contempora-
neos, Kiev era una de las ciudades més importantes de aquel entonces. A esta
opini6n le coadyuva el hecho de que el principe Vladimir y la princesa Olga (al
igual que San Constantino y Santa Elena, que llevaron a Constantinopla la cruz
de Jerusalén y propagaron la fe cristiana) trajeron la cruz de Jerusalén Nueva
Ciudad de Constantino y la pusieron en toda su tierra y afirmaron la Fe™.

En su discurso, Hilarién se acerca al cronista Néstor, quien también destaca
la importancia de Kiev como un lugar donde se realiz6 el milagro predicho por el
apéstol Andrés. Andrés Pervozvannii (el primero de los apostoles 1lamado por
Jesus) trajo la buena nueva cristiana e iluminé a Rusia, el propio Jesiis bendijo
esta tierra a través de él. Andrés le dijo a sus discipulos: “Vean estas montafas.
Estas montafias se iluminardn por la Gracia divina y surgird la ciudad nueva y
Dios erigird muchos templos aqui. Y subi6 a esas montafias, las bendijo, puso la
cruz, le rez6 a Dios, descendi6 y asf surgi6 Kiev”."

Segtin Néstor, Ia historia universal es la antesala de la aparicion de la Gracia
divina, y el pueblo eslavo es el portador de esta misién. Con esta idea también se
vincula el relato sobre la eleccién de la fe, cuyo factor decisivo fue la belleza de
la liturgia ortodoxa. Los rusos buscaron no la ley, sino la Gracia que se identifica

18 M. E. Posnov, Historia de la Iglesia cristiana (antes de la division de las Iglesias en 1054),
Kiev, 1991, p. 293 (en ruso).
19 De qué manera fue bautizado Rus, Mosci, 1988, p. 169 (en ruso).

14 Contribuciones desde Contepee




Bizancio v RUSIA: LA IDEA DEL GLTIMO REING

con el orden, la belleza, la perfeccion y la armonia, encontrando estas caracterfs-
ticas en la belleza de la liturgia bizantina. La liturgia ocup6 un lugar central en la
vida religiosa y espiritual de Rusia, quiza porque da la posibilidad de salir de los
|imites del mundo circundante e ir al encuentro con la eternidad, con el absoluto,
con Dios. Al constatar que el pueblo eslavo se formé entre los descendientes de
Jafet, hijo de Noé, Néstor introdujo la historia de su pueblo dentro de la historia
universal, que a su vez entra a la historia eclesidstica que tiene mds importancia
que la historia mundana.

A Néstor le fue mas cercano un providencialismo del Viejo Testamento.
Dios rige las cosas de la tierra, sefiala el camino para los hombres y dirige la
historia. Para el cronista el pasado es una parte orgdnica de la experiencia religio-
sa que tiene como premisa la verdad de la misma fe, la fuerza de la ley santificada
por Dios. A Néstor le preocupaban més el presente y el pasado que el futuro. En
la antinomia “tiempo-eternidad” se inclinaba a favor del tiempo que se mide por
¢l cambio de la realidad preestablecida por Dios, de tal forma que la época de Rusia
precristiana fue un tiempo de incomprensién de su papel histérico, y sélo después
de la introduccién del cristianismo empezd realizar su gran predestinacién.

Tanto Néstor el Cronista como Hilarién el metropolita son dos ejemplos de
pensadores tipicos del inicio del periodo de la Rusia de Kiev. A pesar de que entre
¢llos existen algunas diferencias, asimilaron las tradiciones bizantinas y las adap-
taron a Rusia. Generalmente hablaron sobre el pasado y el presente, sin mencio-
nar el futuro, pues este dltimo era predecible, ya que estaba determinado por el
cristianismo. El tiempo en que ellos crearon sus obras estaba todavia lejos de la
mistica de la escatologfa y del Apocalipsis, para llegar a este punto era necesaria
una tradicion acumulada que Rusia no tenia en aquel entonces. Su discurso sobre
la marcha de la historia fue un texto de novatos que recién habian asimilado el
cristianismo. Dos siglos después este optimismo seria imposible.

Durante la Edad Media, entre las lenguas europeas existia el concepto de
“mundo cristiano”, el cual estuvo ausente del léxico bizantino y el idioma ruso.
lJajo este concepto se entendia que todos los paises y pueblos cristianos eran una
(otalidad a la que cada uno estaba subordinado. El papa y el emperador eran
considerados representantes y simbolos de union superior. Pero ya que cada una
de las fuerzas actuantes eran s6lo una parte que no podia representar al conjunto,
¢l imperio no logré unir verdaderamente los paises europeos.

En la Rusia de Kiev surgi6 el concepto de la “Santa Rusia” que no incluy6
unn definicién nacional o geogrdfica. La “Santa Rusia” se pensaba como una
categoria cosmica, en cuyo marco entra el Edén del Viejo Testamento y la Pales-
(ina evangélica. Ni Rusia ni Bizancio se consideraban como Oriente u Occidente,
sino como centros del mundo a los que se adheria el resto de los pueblos. Tratar
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este fenémeno como una mania de grandeza o como un deseo de acercarse a los
personajes sagrados serfa una simplificacién, pues en los textos vemos que el
hombre ruso consideraba un sacrilegio entablar relaciones fraternales con lo sa-
grado, y preferia un parhos estricto de distancia (quiza por eso el tema de la
“Sagrada familia” no fue difundido).

En el periodo de Kiev la idea del “Reino sagrado™ no estuvo tan desarrolla-
da como en el periodo de la Rusia de Mosci; sin embargo, se pueden encontrar
algunas alusiones a la idea de Kiev como la “Tercera Roma”. Esta idea se expresa
en la construccién de templos que no sélo muestran la historia de la creacion del
mundo, sino que separan a Rusia del reino del anticristo y la remontan al mundo
de los Cielos. La misma Rusia se percibia como un templo en el cual podria
entrar toda la humanidad, los 4ngeles y cualquier criatura inferior. Esta misma
idea se observa en la forma arquitecténica de las cipulas: si las clipulas bizantinas
representan la béveda celeste que cubre la tierra, las rusas indican que se puede
llegar al cielo a través de la oracién; son llamaradas {gneas coronadas con la cruz.
A través de esta ignicién el cielo desciende a la tierra, baja al interior del templo
y lo terrenal se bendice y se forma un todo armonico. “En estas llamaradas igneas
consiste todo el sentido de la existencia de la ‘Santa Rusia’, son una anticipacion
de la imagen de Dios que debe ser plasmada en Rusia”.* Este mismo principio se
encuentra en las crénicas llenas de discursos sobre el poder, el hombre y su futuro
y, lo que es mas importante, sobre el destino de Rusia.

Los pensadores bizantinos tenfan muy clara la existencia de dos poderes: el
cesarismo y el cristianismo, asi como el paralelismo entre el monoteismo y el
absolutismo. Después de que el cristianismo se convirtié en la religién oficial, la
[glesia se reconcilié y apoy6 al poder laico: si antes los cristianos murieron por
rechazar 1a orden de divinizar al monarca, ahora empezaron a dotar a los césares
terrenales con los atributos del Rey Celestial. La frase “dad a César lo de Césary
a Dios lo de Dios” perdia su antagonismo. El individuo fue absorbido por el
Estado absoluto. Obligaron al ciudadano al orden y a la obediencia no s6lo por
miedo ante la fuerza fisica, sino también a nombre de la fe.

La idea de 1a “Santa Rusia” también debia encontrar una base estable resol-
viendo el problema de la relacién entre el poder religioso y el laico. Este tema se
expresa en el Sermén sobre la Ley y sobre la Gracia del metropolita Hilarion,
quien sefialaba que existe un fundamento diferente del poder en Rusia, el cual
presupone ciertas modificaciones de las doctrinas bizantinas. Y no se trata de que
Bizancio no conociera la préctica de la dinastia y usurpaciones del poder. Mu-
chos de sus emperadores habian llegado al trono siendo ignotos, como Diocleciano,

20 E. Trubetskoy, Tres ensayos sobre el fcono ruso. Moscd, 1991, p. 68 (en ruso).
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o llegaron del extranjero, como Zendn, Justino 1y Basilio 1, sin que ello les priva-
ra de la oportunidad de ascender al poder. Se puede mencionar al rey Melquisedec,
rey de Salem, mencionado en la Biblia, quien —"sin padre, ni madre, ni genealo-
gfa, sin comienzo de dfas, ni fin de vida, asemejado al Hijo de Dios™ (Hebreos
7:3)— llegé sin nombrar sus antepasados y alcanzé gracia ante los ojos de Dios y
su gobierno fue m4s bendito que los demds. Esto quiere decir que en Bizancio fue
mds importante la cualidad de rango que la de sangre. El emperador no pretendia
ser un gobernante “natural”, sino “sobrenatural’; el rango se consideraba como
una realidad trascendente en relacion con su “naturaleza” y su genealogia, y esta-
ba vinculado con el simbolo del Estado encarnado en el titulo de emperador. Asi
pues, la ideologfa de la potencia universal sagrada, elaborada en Bizancio, no
dejaba ningin lugar para una “dinamica orgdnica”. El monarca podia llegar al
trono “de ninguna parte”, ya que su poder se consideraba como dado “desde
arriba”. Este poder frecuentemente asumia el aspecto de una fuerza aplicada a un
cuerpo desde fuera. “De ninguna parte”, “desde arriba”, “desde fuera™ son tres
metaforas espaciales que componian esa imagen de poder. Si en Bizancio el po-
der “llegado de ninguna parte” fue posible, en Rusia su cardcter hereditario fue
sinénimo de “autenticidad”. Mds que eso, ninguna dinastia pudo surgir “desde
fuera”,

Para Hilarién, el poder religioso es un ideal y su grandeza es algo axiomati-
co. El poder laico debe ser igual por su esplendor al religioso y no puede ser otro
en la Santa Rusia, pues debe estar superado el limite que separa a Dios del César.
Il gobernante no puede ser un portavoz de fuerzas antagénicas; no debe existir
conflicto que obligue al ser humano a elegir entre los dos poderes. Por consi-
guiente, no se trata de que el gobernante una los dos poderes, sino que en €l se dé
la unién del espiritu y la esencia”. De aquf proviene la exigencia permanente de
lu pureza de la fe en el gobernante. Hilari6n expresa esta idea como “sinfonia”
entre el poder espiritual y el laico. Pero también se observa su tendencia a justifi-
car la herencia del poder y fundamentar un gobierno de tipo dindstico. Hilarién
discutié los problemas vinculados con la esencia y el uso del poder laico. La
esencia del Estado radica en Dios, ya que el gobernante realiza la voluntad y la
providencia divina, y es participe del Reino de los Ciclos. La transmision del
poder se da por herencia. El poder debe ser “justo”, 1o cual llevaba a Hilarién a la
(iscusion sobre los métodos de ejercicio del poder. La férmula que aplica —‘el
monarca absoluto de su tierra”— significa la defensa del absolutismo como un
poder fuerte y soberano en los limites del territorio que le pertenece. La prerroga-
liva principal del principe debe ser, segtin Hilarién, la preocupacién por sus stib-
ditos, ya que él es responsable ante Dios de todo lo que sucede en su pais. Por eso
¢l gobierno debe estar basado no tanto en el castigo, sino en la gracia. Pero el
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principe es también responsable ante sus sibditos, quienes deben ver en €l el
sustento y esperanza para ser regidos segiin la justicia y el bienestar.

A partir del siglo X1V se inici6 el proceso de conversion de Mosct en el
centro de Rusia. Al ir adquiriendo mayor supremacia politica, Moscti absorbi6
muchos valores religiosos y culturales de la Rusia de Kiev. Trat6 de representarse
como sucesora de Kiev y de todo lo que habia estado vinculado con su historia.
Pero Moscii no fue la sucesora inmediata de la Rusia kieviana, debido al yugo
tdrtaro-mongol que por dos siglos interrumpi6 la continuidad histérica entre Kiev
y Moscii. El dominio tdrtaro-mongol estimulé el interés de la conciencia social
por el pasado y despertd la orientacién hacia el futuro. Como consecuencia, en
Rusia surgié una inclinacién hacia el misticismo, la ascesis y la escatologia que
no se conocieron en la antigua Kiev. Si para la Rusia kieviana, Bizancio fue el
presente, para la Rusia Moscovita, Kiev y Bizancio se percibian como un pasado.
Bizancio en el siglo XV era distinta de lo que fue en los siglos IV-V. En cuanto a
Kiev, el periodo precristiano se separ6 del cristiano, y la Rusia de Kiev, antes de
la conquista tdrtaro-mongol, se percibe como el pasado que es propio al ideal
cristiano. Kiev era pensada como un simbolo de independencia, unidad y fuerza
del Estado ruso. Esto se expresa en las crénicas. Moscti bas6 su célculo de origen
temporal en la crénica El relato de los afios pasados de Néstor, donde los tartaros
son identificados con pélovtsi,?' ademds de que se crearon nuevas versiones de-
los textos premongélicos, por ejemplo, Kievo-Pechorskie Pateriki** (1406). En la
época del gran principe Basilio se empezaron las restauraciones de la arquitectu- -
ra y de la pintura del periodo premongélico.

La Iglesia ortodoxa tuvo una gran importancia en la modificacion de la fe:
bizantina. La transmision del cristianismo a Rusia condujo a la rusificacion de
algunos de sus elementos. Estos cambios estaban vinculados no tanto con los:
dogmas, sino con la estructura eclesidstica y su nueva relacién con la politica del
Estado. El presbiterado de Kiev fue transformado en Iglesia nacional, cuyas fron-
teras coincidieron con las del Estado ruso, celebrando la liturgia en lengua rusa;
pero lo més importante fueron sus interrelaciones con el poder laico. El poder
estatal en Rusia utilizaba a la Iglesia no s6lo para el fortalecimiento del orden:
religioso-moral, sino también para que transmitiera a la “sociedad civil”, algunos:
principios y valores a la familia y a la comunidad.

Esta situacién histérica especifica influyé en la formacién de la idea de
Mosct como la Tercera Roma. El ascenso de Moscii coincidi6é con la caida de
Constantinopla, por lo que el nuevo reino quedé como centro del mundo orto-

21 Némadas de las estepas del mar Negro. N, de los T.
22 Pateriki son “Vidas de santos padres”. N. de los T.
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doxo. El tiempo de la grandeza de Constantino regresaba otra vez en el dominio
moscovita: en el mundo habfa s6lo un Estado que encarnaba la verdadera fe
—Bizancio—, pero fue castigado por Dios por su falta de pureza. En su epistola,
el monje Filoteo escribi6 al gran principe Basilio:

Ya que toda la gran Roma cay6 por la falta de Ia fe... 1a nueva Roma se
fugé a Constantinopla (la Iglesia santa), pero ahf no tuvo paz, por la unién
entre los ortodoxos y los latinos en el octavo concilio, por eso fue destruida y
eliminada la Iglesia de Constantinopla, convirtiéndose en un depésito de le-
gumbres. Por fin, la segunda Roma se fugd a la gran Rusia nueva. Pero alld
también hubo un desierto, ya que no existia la santa fe y no se profesaba a los
apéstoles divinos y, a pesar de todo, alld se restaur6 la salvacion de la Gracia
Divina y con su ayuda conocemos al Dios verdadero. La tinica Iglesia
ecuménica apostolica oriental iluminé esta tierra més brillantemente que el
sol en los cielos, y un solo gran zar ortodoxo ruso en todos los cielos, como
Noé en la Arca, que se salvé del diluvio, rige y encamina la Iglesia de Cristo y
afirma la fe ortodoxa. Y cuando la serpiente (diablo) emane de su boca el agua
como un rio, deseando hundir a la mujer en el agua, entonces veremos que
todos los reinos se hundirdn por causa de la falta de fe, por eso el reino nuevo
ruso serd el baluarte de la ortodoxia...

Segiin Filoteo, el centro de la Ortodoxia podria ser s6lo un Estado politica-
mente soberano que gozara del respeto de todos sus ciudadanos y que poseyera la
[uerza suficiente para defender las cosas sagradas. Tal es Rusia de Moscu, por eso
Dios la eligié como “Tercera Roma” como algo grande y eterno. Gobernar este
reino puede hacerlo sélo un mediador entre Dios y los hombres, un hombre digno
entre los dignos: el zar.

La doctrina de Filoteo fue muy bien acogida entre sus contemporaneos y
posteriormente. Gracias a él, Moscti empezé a mencionarse en los documentos
oficiales como una “ciudad guardada por Dios, floreciente por su devocion y
dignificada por el zar”, asi como “la Tercera Roma”.

El factor geografico desempeiié un papel especial en la popularizacion de la
idea de Filoteo. La Rusia de Kiev fue bastante grande y se percibié como parte
del mundo europeo, mientras que la Rusia de Mosci paulatinamente se convirtio
¢n el drea euroasidtica, igual que Bizancio, Aunque no se trataba de la asimila-
¢i6n de los territorios no europeos, era importante la creacion de un espacio tinico
para la fe ortodoxa.

23 B tesoro de la literatura rusa antigua. La retdrica de la Rusia antigua. Moscd, 1987, pp. 219-
221 (en ruso),
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El ascenso de Moscu estd presente en el Sermdn seleccionado sobre la base
de las Sagradas Escrituras contra los latinos, documento que surgié probable-
mente después de la eleccién del metropolita Teodosio. En esta obra se elogia a
Moscti y a la fe ortodoxa: “Iluminada por Dios la tierra rusa, consagrada por el
patrocinio santo de la Iglesia divina se glorifica en el universo en la fusion solar
con el pueblo de la fe ortodoxa verdadera, cuyo gran principe Vasili Vasilievich,
el zar de toda Rusia, es coronado por la ortodoxia y elegido por Dios para gober-
nar esta potencia con un espiritu de gracia y devocién”.* Es caracterfstico que la
glorificacién de Rusia se acompaiie de la fe ortodoxa y que ésta se vea fortalecida
en contraposicion a Bizancio, cuyos gobernantes se retractaron de la ortodoxia.
Aqui no se trata de introducir a Rusia en el mundo cristiano, sino de contraponer-
la a todos los demds como un pais bienaventurado. Esta situacion en que
Constantinopla cae y Rusia asciende fue tomada de fuentes bizantinas, en las que
esté presente la imagen del reino peregrino en trénsito hasta su llegada al desierto
que pone fin al mundo terrenal. Esta imagen tiene dos motivos: mayor y menot,
apocaliptico y quilidstico, ya que también llegard a su fin el Gltimo gran reino. En
esta idea se siente la reduccion del tiempo histérico real: si Mosci es la Tercera
Roma, esto es, el iiltimo reino terrenal, entonces se acerca el fin del mundo, por lo
que es necesario observar y guardar la pureza de la fe. La tarea no consiste en
preservar las tradiciones bizantinas, sino en construir en el territorio ruso otro
Bizancio, una nueva Roma en vez de preservar el viejo reino caido. Como afirma
A. Kapterev, los zares rusos quisieron ser los herederos de los emperadores
bizantinos, sin salir de Mosct y sin entrar a Constantinopla; quisieron corregir las
ideas bizantinas en nuevas tierras libres de herejia. Asi que la Rusia Moscovita, a
partir de su contraposicién con Bizancio y con todo el mundo cristiano, intent6
mostrar su mision en la historia de la humanidad.

Nicolai Berdiaev escribié que al pueblo ruso siempre le ha sido inherente
un espiritu mesidnico, y ¢ste atraviesa toda su historia. “Toda la individualidad
del pueblo es un microcosmos contradictorio en sf... La polarizacion y contradic-
cién propias del pueblo ruso se pueden comparar sélo con las del pueblo judio. ¥
no es casual que estos dos pueblos tengan una conciencia mesidnica tan fuerte....
Rusia es un continente entero, un enorme Oriente-Occidente que une dos mun-
dos... En el alma del pueblo ruso hay una inmensidad, una aspiracién a lo infinito
parecida a las llanuras rusas. Por eso al pueblo ruso le es dificil dominar estos
enormes espacios y formarlos. El pueblo ruso tiene una enorme espontaneidad y
una cierta debilidad en cuanto a la forma... ha sido un pueblo de revelaciones e

24 A. N. Popov, El panorama histérico v literario de las obray rusas divigldas contra latinos,
Moscu, 1875, p. 394 (en ruso).
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inspiraciones, un pueblo que no conocia la medida y que ficilmente caia en el
desconocimiento de limites y fronteras”.

A fines del siglo X1v, cuando Basilio I, Gran Principe de Mosci, rehusé
someterse al emperador bizantino, el patriarca de Constantinopla le envié un re-
proche muy caracteristico: “Es imposible que los cristianos tengan una Iglesia y
no un rey, pues reino e Iglesia se hallan en estrecha comunién y no se les puede
separar”.®® No se puede poner en tela de juicio el hecho de que los contempora-
neos dijeran que es mds facil imaginar al zar sin Rusia que Rusia sin el zar, quien
se representaba como el gran padre que reza ante Dios por sus hijos. Aunque
muchos simbolos vinculados con los atributos de grandeza y poder fueron asimi-
lados del imperio bizantino (corona, trono, escudo, cetro, etc.), Rusia rebasé a
Bizancio en la divinizacidn del poder. En su correspondencia con Andrei Kurbski,
Ivin el Terrible defiende el cardcter autosuficiente y autovalorativo del poder, y
menciona las funestas consecuencias que fraeria el sometimiento del mandatario
it los consejeros. Nadie tiene derecho de pretender ser un maestro para el zar. Ivdn
escribia sobre el pecado que significa resistirse u oponerse al poder, pues quien
conspira contra el gobernante, conspira contra la voluntad de Dios. Es un apdsta-
la, el peor de los pecadores. “jPensad..., no hemos recibido nuestro reino por
medio de la violencia, por eso quien resiste a este poder, resiste a Dios!"” Este
discurso del zar [vdn es reflejo de su comprension de la idea de la Jerarquia de
Dionisio el Areopagita, para quien el rey es la cispide terrenal de la encarnacion
divina.

La jerarquia... es un sistema sagrado, el conocimiento y la actividad de _
su portador le asemeja, en la medida de lo posible, a la Belleza Divina, e |
iluminada desde arriba se dirige a imitar a Dios..., su meta es la posibilidad de
imitar a Dios y unirse a EL.. Hace semejante a quien Lo imita, y le manda los
rayos de la luz divina: asi que, al obtener la iluminacién sagrada ellos dirigi-
rdn seglin el mandamiento divino, que transmitirdn a los que estdn abajo. Pues
los que poseen los secretos sagrados no deben hacer nada que contradiga los
Ordenes de sus superiores...”®

Y si creamos un Estado sagrado que encarna la Gracia divina y que comuni-
it la palabra del Altisimo a los demds, entonces, la organizacion de tal reino no

M5 N, AL Berdiaev, “La idea rusa”, en: Los pensadores rusos en el extranjero, San Petersburgo,
1998, p. 38 (en ruso).

' Cltado en B, Zenkovsky, Historta de la filosoffa rusa, L. |, Universitaria, Buenos Aires, 1967, p. 32.

L1 Correspondencia entre Ivan el Tervible y Andrei Kurbski, Mosci, 1993, p. 124 (en ruso).

A8 Dionisio ¢l Arcopagita, op. cif., p. 34,
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puede ser deficiente o corrosiva. Por consiguiente, quien traiciona al poder tam-
bién traiciona al cristianismo.

Tvin el Terrible formulé un ideal de cémo debe ser un zar “quien tiene que
ser siempre justo y flexible: a veces manso, a veces cruel, pues la bondad conlle-
va a la misericordia y dulzura, y la maldad a la crueldad y al sufrimiento; si esto
no se da con equilibrio, el gobernante no es un zar. Quieres no temerle al poder,
pues haz el bien, si haces el mal, teme, pues el zar no en vano lleva su espada para
usarla en la intimidacién de los malhechores o para la animacion de los virtuo-
505”2 El zar es responsable de sus stibditos ante Dios, asf que tiene que obligar-
les a cumplir con sus tareas. “Creo que, como un esclavo divino, tengo que ser
juzgado no sélo por mis pecados voluntarios o involuntarios, sino tambi€n por
los pecados de mis sdbditos cometidos por error”.*

La idea de la teocracia (en Bizancio y en Rusia moscovita), en cierta forma,
resulta reproducida en la ideologfa de la burocracia. Si el portavoz de las prerro-
gativas teocréticas proviene del Pancrator, el de las prerrogativas burocrdticas
llega del autécrata, quien no tiene que dar cuenta de sus acciones a sus stibditos,
sino debe someterse a las 6rdenes de su sefior, quien le mand6 a gobernar. El
poder del zar es de procedencia divina. Sus obras estdn por encima de toda censu-
ra humana y a nadie tiene que rendirle cuentas, a excepcion de Dios. Como res-
ponsable ante El todos deben obedecerle cicgamente, y quien se pronuncie en su
contra, ofende gravemente a Dios.

Para Ivén el Terrible, una de las funciones del poder estatal es la defensa del
reino ante cualquier fuerza centrifuga que desgarre al pais con discordias o gue-
rras intestinas. Para suprimir estas fuerzas, el zar es apoyado por la Gracia divina
y Jesucristo. Por otra parte, debe hacer todo lo posible para dirigir a sus sibditos
por el camino de la paz y de la verdad; para lograr tales objetivos no debe dete-
nerse ante el uso de la fuerza.

Andrei Kurbski contrapone al discurso de Ivan la idea de la “Santa Rusia”,
segiin la cual la ley del Estado debe basarse en el reconocimiento de la “libre
naturaleza humana”. El gobernante debe rodearse de un circulo de CONnsejeros
inteligentes y virtuosos que tendrfan que ser libres, y no esclavos. Kurbski no
propone ninguna limitacién al ejercicio del poder, pero insiste en que se debe
clegir a consejeros eficientes que ayuden al zar a resolver los complejos proble-
mas gubernamentales, guardando el espiritu del cristianismo. Ante estos plantea-
mientos, Ivan respondia que trataba de seguir las propuestas de sus consejeros,
pero también advertia que ellos eran desleales, ya que se preocupaban mads por

29 Correspondencia entre Ivan el Terrible y Andrei Kurbski, p. 129,
30 Ibid., p. 149.
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sus intereses personales que por el bienestar del Estado, por lo que no necesitaba
de consejos ni de consejeros. En cuanto al Juicio divino, Ivin escribfa que Dios
juzga, y el resultado de su juicio se expresa en la gracia de la victoria o en el
castigo de la derrota. Segtin él, sus victorias confirmaban que Dios aprobaba los
métodos de su gobierno, asi como la justicia de la fe rusa. En cuanto a su cruel-
dad, reprochada por muchos, Ivin respondia que Dios le perdonaria, ya que El
absuelve siempre a todo aquel que sinceramente se arrepiente de sus pecados.
La idea de crear un verdadero Estado cristiano en la tierra, sumada a la
necesidad de trasformar la realidad circundante, empez6 a expresarse ya en el
liempo de Ivdn el Terrible, pero alcanz6 su auge en la época del patriarca Nikon,
o mediados del siglo XVII. Una muestra de la realizacién de ese pretencioso
programa ideolégico fue el complejo de monasterios “Nueva Jerusalén™ cons-
(ruido cerca de Moscii en las riberas del rio Istra. El santuario de Jerusalén no
s6lo debifa ser muy semejante a su prototipo en la tierra santa, sino también debia
encarnar la idea de la triple hegemonia: la del Estado moscovita, la de la Iglesia
ortodoxa y la de su jefe espiritual, el patriarca. En esta época se edificé un templo
semejante al de Jerusalén y se recre6 el paisaje del lugar biblico: el rio Istra fue
renombrado rfo Jordén, en los monticulos cercanos fueron erigidas las capillas y
las colinas fueron denominadas Eleon y Favor. Otros monasterios analogos fue-
(on construidos en la ribera del mar Blanco (Voldaiski, Iverski y Krestni). La
reproduceion del ambiente biblico en la geografia era un hecho ins6lito, incluso
en comparacién con Bizancio, que sorprendio a los europeos por sus construccio-
nes suntuosas durante todo ¢l periodo medieval. Zenkovsky escribi6 que Rusia
emprendid el Gltimo esfuerzo para inscribirse en la historia universal, y que

la ideologia politica durante los siglos XVIy XVII se elaboraba en los medios
eclesidsticos por razones intrinsecas... que correspondfan a la bisqueda de la
santificacién del ser histérico. La rdpida asimilacién del sentido sacro de la
monarqufa, todo ese extraordinario poema “Moscd, la Tercera Roma’, son
productos de la utopia en el dominio del principio teocrético, causados por el
ardiente deseo de procurar la realizacién del reino divino en la tierra. Era
como un mito extrafio, creado por la necesidad de componerlo celeste y lo
terrestre, lo divino y lo humano en la realidad concreta. El pensamiento ecle-
sidstico se elevaba inmediatamente, desde las profundidades del realismo mis-
fico, a las especulaciones acerca del “misterio de la historia” acerca del aspec-
{0 oculto y sagrado de la realidad histdrica exterior. *

{1 W, Zenkovsky, op. cit., p. 29.
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A pesar del optimismo expresado en la idea de la alta misién del reino ruso,
la inquietud sobre los sufrimientos cercanos al Juicio Final creci6 cada vez mas,
con la conciencia de que —al existir ya el Gltimo reino en este mundo, y sabiendo
que no habré un cuarto— el Juicio llegara pronto. Las profecias y las especula-
ciones de las fechas del fin del mundo eran una consecuencia de esta actitud
escatol6gica. El pueblo ruso gasté mucha energfa anfmica y fisica en la realiza-
cién de su sueiio de fusionar lo celestial con lo terrenal. Y la decepcion de esta
ilusién, en cierto sentido, puso fin a la Edad Media rusa. En la segunda mitad del
siglo XVII el protopope Avvacum, ide6logo del Cisma, apelé a la Gracia, resis-
tiéndose a aceptar el fracaso de la idea dominante del dltimo reino. En aras de su
suefio, él y sus seguidores estuvieron dispuestos a disminuir la importancia de
Bizancio como un Estado extinto, sin denegar la idea de la “Santa Madre Rusia™.
“Roma ha caido hace tiempo y nunca renacerd... y la ortodoxia se dispersé como
resultado de 1a violencia de los seguidores de Mahoma: ya no es objeto de sorpre-
sa, se debilité mucho. Venid a nosotros para aprender: todavia, gracias a Dios,
tenemos autocracia” ¥ Rusia es santa, poderosa y no necesita de ninguna innova-
cion dudosa.

El cisma fue un suefio sobre el tiempo pasado, un triste suefio sobre la ilu-
sién no realizada. Surgié como resultado de la decepcién, y engendr6 condicio-
nes para un nuevo mito. El cisma es el recuerdo de lo que nunca ha existido, pero
que se habfa esperado a lo largo de siete siglos en la memoria de la “Santa Rusia”.
Apoyéandose en una u otra comprension de esta idea, el pensamiento medieval ruso
traté de construir un esquema de la filosoffa de la historia; cuando quedo claro que
encarnarlo era imposible, surgi6 la escision en el seno de la Iglesia ortodoxa.

El movimiento religioso-social llamado Raskol (Cisma) suele vincularse
con modificaciones de los ritos religiosos, pero, en realidad, no fueron los cam-
bios en los ritos eclesidsticos la causa de la escision, sino el resurgimiento de la
idea del anticristo. Es posible considerar el Cisma como la segunda utopia
apocaliptica después de la concepcion de “Mosct, la Tercera Roma”, sabiendo
que no es posible comprender ninguno de estos planteamientos sin las fuentes
bizantinas. E1 aumento de interés en las obras de Efrén de Ciro, Cirilo de Jerusa-
Ién y Stefania Zuzania con sus profecfas, asi como el surgimiento de otras obras
rusas inspiradas en estos escritos —como El relato sobre las visiones de hombre
espiritual, El llanto sobre el cautiverio y la ruina definitiva del Estado Moscovita,
El Tratado sobre Reino Celestial, etc— engendraron en la mentalidad de los creyen-
tes una fuerte escision antes de que las reformas de Nikon adquirieran su auge.

32 La vida de protopope Avvacum escrita por 6l mismo y otras obras, Mosei, 1960, p, 101 (en
ruso).
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El ideal de los partidarios de la escision era el suefio sobre un ciudad terre-
nal organizada como una especie de utopia teocratica. El protopope Avvacum y
sus seguidores querian creer en el suefio de la “Santa Rusia”, pero sus esperanzas
resultaban frustradas. La reforma de Nikon les sorprendié menos que la “trai-
ci6n™ del zar, a quien consideraban el tinico gobernante “ortodoxo™ y “auténti-
co”. Esto significaba el fin de la idea de 1a Tercera Roma, y en consecuencia el fin
de la historia, ya que no habria una cuarta Roma. La historia perdi6 su cardcter de
gracia, y Dios abandonaba su patrocinio sobre la tierra. Por consiguiente, era
necesario aislarse del mundo lo més pronto posible. Cuando Nikon declaré que
¢s ruso, pero que su fe es griega, asesté el Gltimo golpe sobre la idea “Moscu, la
Tercera Roma”, puesto que la fe griega se percibia no tan genuina ni ortodoxa
¢como la rusa. La auténtica fe debia estar vinculada con un reino también auténti-
0 y viceversa. Por consiguiente, las reformas de Nikon y del zar Alexei testimonian,
en la opinién de los cismaticos, el fin del suefio y el fin de la realidad historica.

El movimiento cismatico emprendié un intento de recrear la idea del medie-
vo ruso, a partir de la tesis de que el anticristo ya habia llegado y estaba gobernan-
(o, aunque de modo invisible. Por consiguiente, hacia falta interpretar las Sagra-
(las Escrituras de manera esotérica, como si fueran un misterio. El anticristo es un
simbolo y no una persona real. A partir de estos planteamientos se da un viraje
escatolégico en el que se reconoce una catdstrofe mistica: lo sagrado se desvane-
¢e en el mundo real y en la historia (y en consecuencia, surgen sectas sin sacerdo-
les, bezpopovtsi) y se desarrolla el maximalismo de la negacion apocaliptica como
un tipo de nihilismo. Este movimiento, sin embargo, contenfa algunas paradojas:
primero, si la Gracia divina se desvaneci6 de este mundo, entonces, el hombre debe
confiar sélo en sf mismo; segundo, si el hombre se queda solo consigo mismo, tiene
(ue llegar a Dios y no preocuparse de los ritos y ni de las costumbres. Por lo tanto, al
hombre sélo le queda la esfera de la vida mundana y enfrentar los asuntos practicos.

El movimiento cismatico llamé a los creyentes a refugiarse en los monaste-
(108, a huir lo mas lejos posible del mundo, que estaba inmerso en el pecado, y
¢on esto construyé un desierto, segiin el modelo de Josif Volotski ¢ Ivan 1v. (Es
curioso que la mayoria de los idedlogos del cisma mencionan a Ivén el Terrible
Con gran reverencia).

Al final del siglo XVII se dio un serio intento para esclarecer las relaciones
entre Rusia y Bizancio. Si los partidarios de Nikon pretendieron hacer renacer la
Rusia de Kiev y reunirla con Constantinopla, los partidarios de Avvacum intenta-
ton regresar al siglo dorado de Ivén el Terrible. La crisis del “bizantinismo™ sim-
boliza la crisis del medievo ruso, cuya caracteristica es la disminucion de la auto-
ridad de la Iglesia, asi como la sensacién de fracaso de los suefios de la grandeza
(e ln “Tercera Roma™,
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