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Laepisteme
estético-trascendentalista
de Soren Kierkegaard

GERARDO A. RoDRiIGUEZ CAsas *

Universidad de esa misma ciudad; €l hecho de que su padre hubiese alguna vez
lasfemado influy6 profundamente en el joven Séren. En 1837 conocid y se
enamoré de Regina Olsen, con quien rompié definitivamente en 1841. En 1838 tuvo
unaexperienciareligiosaque seintensifico atravésdesuviday quelollevéasery a
decir: “Soy un escritor religioso”. La
radicalidad de sutemperamento le hacefor-
mular la disyuntiva“o lo uno o lo otro”, o
Dios o € placer, elige el primero y renun-
ciaa matrimonio. Ademés, su entrega apa-
sionada a lo religioso lo conduce a atacar
violentamente a la Iglesia luterana danesa
oficial como un “cristianismo diluido”.
Soren Kierkegaard, para andizar la
existencia, se ubica en el punto cero y
visualiza su propio yo, como lo que alin no
esnaday seproyectaa futurocomo unsim-
ple“quizés’, este“yo” —no decidido— no
tiene sentido, orientacion ni centro en tor-
no a cual girar. Desde ahi contempla las
posibilidades fundamentales de la realiza-
cion humana; posibilidades que la dial écti-
ca (hegeliana) ha pretendido unificar, pero
demodofalsoy aparente; pueslarazén hace

Siren Kierkegaard (1813-1855) naci6 en Copenhague y estudio teologia en la

* Maestro de tiempo completo de la Facultad de
Humanidades, UAEM.
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girar @ hombre en torno suyo con abstraccion de la existenciay su vida se pierde
inatilmente. El hombre es tal, cuando se individualiza en la realizacion persona de
unade sus posibilidades, antes pertenece sdlo a género “animal”. Laverdad sedaen
la apropiacion existencial, de ella misma, por esto las alternativas son irreconcilia-
bles. Existencia es, para Kierkegaard, €l “existente” que ha optado en relacion asu
trascendencia.

Laexistenciaes, para el iniciador del existencialismo, la fuente de la angustia
gue produce € “hacerse’, lalibertad de correr el riesgo de elegir, de cernirse sobre el
abismo de la nada, de consumir la vida en la incertidumbre de lo absurdo. En la
introduccion aMi punto de vista, € filésofo de Copenhague declara haber llegado a
laterceraesferaen unarelacion interior con Dios; a mismo tiempo que manifiestala
inautenticidad del cristianismo, de “la monstruosa ilusion de la cristiandad”, da a
conocer que su labor como autor fue el resultado de un irresistible impulso prove-
niente de Dios y que su obra estd a servicio de la verdad. La experiencia de una
existencia solitariay atormentada es la fuente primera del filosofar kierkegaardiano.

Sus obras, a semejanza de Agustin de Hipona, son las confesiones de su vida.
La serie de seudonimos son la sucesién de encubrimientos de su ser sangrante. Uno
delosrasgos del existencialismo que nace con €l fildsofo de Copenhague es el desga-
rramiento del ser humano. El paso de un estadio a otro es la escision del propio ser,
gue culmina en la ruptura del yo consigo mismo para negarse a si en la imper-
sonalizacion de su ser. El salto deunaesferaaotraimplicalalibre decisiénindividual
de romper con una parte de si en un heroico sacrificio de la vida, ala manera como
Abraham sacrificé (en su decisiony en su disposicion) alaprolongacion de si: su hijo.
El héroe kierkegaardiano despedaza cuerpo y alma para acanzar la trascendencia.

Nuestro punto de vista se opone a de Kierkegaard, no precisamente en su sen-
tido inverso, sino en actitud inversa; Kierkegaard sigue el consegjo evangélico: Si tu
mano, tu pie, tu 0jo, etc., te esmotivo de escandalo, cortatel o, que més te vale entrar
manco, cojo, tuerto, etc., a reino de los cielos que no ser arrojado con ellos a la
Gehenna (lugar cercano a Jerusal én donde se quemabalabasura); nuestra posicion es
No seguir este consej 0 en sentido material, porque todo nuestro ser se ha contaminado
en el paso por este mundo, todo é ha sido motivo de escandalo, aquel consejo nos
aniquilaria totalmente, carece de sentido desgarrar la parte enferma, porque no hay
parte sana; por ello dejamos a Cristo ser €l gjemploy €l prototipo, de é sale sangre
gue sana, de é manaagua que saltahastalavidaeterna, aél hay que integrar nuestro
ser, la salvacion se encuentra en su “ Cuerpo mistico” y no en la soledad de nuestra
individualidad; aunque, a decir verdad, aguel don no debe ser indtil sino que exige
producir fruto, a nosotros nos toca en suerte solo dejarle ser; que nuestrainmanencia
se supere por su integracion al “ Ser trascendente”. Nuestranatural ezano puede saltar
sobre un abismo infinito, es* El” quien hadado el salto; alalibertad finitasolo letoca
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permitir que el infinito cuente con nosotros: “ somosinjertoy no arbol delavida’; por
tanto, si deseas vivir: “intégrate’.

Es elocuente que nuestro autor, aunque utilice la dialéctica, la distinga de los
tres estadios hegelianos con las caracteristicas: “disfrute-perdicion, accion-triunfo,
sufrimiento” ; he aqui en sintesislostres estadios de la existenciahumana. Laley que
rige entre estos tres estadios es: “o 1o uno o lo otro”, aternativa existencial en laque
carecen de toda vigencia las soluciones racionales; la“ existencia’ no es unaesencia
ideal sino vidareal, por eso no se deja definir por larazon; contraHegel sostiene que
no hay equivalenciaentrelo real y lo pensado, entre ser y razon, porque laverdad es
la existencia real del sujeto humano, la objetivacion del pensamiento es sdlo una
“distraccion” que impide laexistencia. La paradojade lavida se afronta con la deci-
sion existencial delo uno o lo otro.

La filosofia kierkegaardiana hunde sus raices en lo mas profundo de su propia
existencia: dar sentido a su ser, definiendo decididay empefiosamente su propio yo.
Labusqueda de un centro luminoso en torno a cual giren todos susrayosvitalesesel
objetivo delaexistencia. El yo, enidentidad con su realizacion, esoriginariay funda
mentalmente personal. Hegel hareducido el yo aun momento del proceso dialéctico
por €l que lasintesis de los contrarios alcanzara una unidad superior; lo cual, no es
otra cosa, para Kierkegaard, que “un atentado de la metafisica contrala ética’, en €
gue se liquida nada menos que la propia existencia; pues se le hace caer en la
masificacion delo universal. El ser verdaderamente existente es el individuo. El uni-
versal es un producto racional, en tanto que larealidad vive bajo laley del singular.

Para Kierkegaard el hombre alcanza trascendencia Unica y exclusivamente en
su relacion con Dios, los hombres son un peligro que hay que sortear y evadir con
mucho cuidado, por ello, el hombre debera reducirse ala“singularidad” y entrar en
relacion esencial solo con Dios. Larelacion con otros hombresimpide laUnicarela
cién esencia. En esa perspectiva carece de sentido esta vida en convivencia con los
demas hombres y aparece como contraria a la intencionalidad misma del autor de
ella. He agui una observacion que cabe hacer a Kierkegaard.

Laexistenciaes, paraKierkegaard, autorrealizacion librey comprometida; con
ello, setrasciende la universalidad genérica de animal y se a canzala humanidad en
laindividualizacién; esto en contra de la perspectiva hegeliana que pretende lograr l1a
trascendencia en el acto por €l que e individuo se funde en la universalidad de la
razén total. Aqui, larazén hace desaparecer la existencia concreta en la generalidad
de los conceptos, que tienen la primordialidad; all4, por € contrario, la abstraccién
general encuentra su realizacion en la existencia individual, que posee la primacia,
propia de la conciencia volitivo-existencial. En Hegel el “Absoluto” se esfumaen la
evolucion humana, en tanto que, en Kierkegaard, el hombre se absolutiza en ladivi-
nidad. En éste su propiavidaindividual esel motivo de su filosofia; en aquél larazon
|6gica pretende ser 1a historia universal.
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Latrascendenciaopera, en Kierkegaard, por opcion voluntaria. El compromiso
de lalibre eleccion permite dar €l salto de una esferaalaotra. Laexistenciatotal se
fundamentaen ladecisién delavoluntad. He agui lafacultad que posee en Kierkegaard
la primordialidad en las distintas esferas. Nuestro punto de vista es diverso: cada
esferatiene unaprimordialidad diferentey, aln, en laesferareligiosa, donde la acep-
tacion voluntaria opta por la fe, (s bien la primordialidad humana se ubica en la
voluntad), el salto trascendente corresponde a don divino. La“gracia’ eseficaz don-
de eshien recibida; sdlo el rechazo pone 6bice a su accién. Esto evita caer en parado-
jasy contradicciones inexplicables, como le aconteci6 a Kierkegaard.

El hombre de la esfera estética vive en el huidizo instante de la imaginacion
poética, embriagando lainteligencia con su fantastico mundo. Su inquietud sensual
le lleva, cual mariposa que revolotea de flor en flor, a probar el néctar de mdltiples
placeres, siempre con idéntico resultado: lainsatisfaccion existencial que, llevada al
limite, puede hundirle en la desesperacion y conducirle adar €l salto aotraesfera. La
vanidad de la variedad placentera deja a hombre hueco e insatisfecho de ser, por 1o
gue busca un asidero més firme. La apertura humana ha quedado ligada ala sensibi-
lidad sin poder encontrarse a si misma. La dispersién estética termina en el aburri-
miento. El desenfreno seductor de don Juan fracasa en el descontento. El dominio de
la sensualidad le esclaviza y le hunde. Al tomar conciencia de su situacion: o bien
desfallece y muere ahi, o bien salta a otra esfera; no es posible la conjuncién de
ambas esferas, “0 bien una o bien la otra’. En este campo indtilmente se mueve la
dialécticaracional.

En laesferaestética el egoismo y la sensualidad buscan €l placer, “toda su vida
esta organizada para el goce; pero tal placer es momentaneo y conduce a hastio
abrumador. Para superar este estado, Kierkegaard dice: “ Te exhorto a la desespera-
cion pues mi conviccidn, mi victoria sobre el mundo, es que todo hombre que no ha
gustado la amargura de la desesperacion se ha engafiado siempre acerca del senti-
miento de la vida, alin en el caso de que haya conocido en la suya la alegriay la
belleza’, asi se expresanuestro autor en lasegunda parte de la Alternativa. L os cami-
nos por los que el hombre es conducido a la divinidad son innumerables y la via
seguida por Kierkegaard no sblo es estrecha sino escarpada; por |o que consideramos
gue, sin duda, seran pocos los que puedan imitarle; incluso, es posible que alguien
siga un camino inverso, siempre y cuando la primordialidad sea trascendente y, por
tanto, los niveles inferiores giren en su integracién en torno a aquella. Kierkegaard
renuncié a Regina Olsen y con ellaa matrimonio, pero € consejo evangélico no se
extiende, pararelacionarse con la divinidad, a todos |os humanos.

El hombre de la esfera éticabuscalaestabilidad delarazon universal, delaque
acepta sus principios como “ el deber”. El ser humano se expresaen €l cumplimiento
delaley; Socrates ofrendasu vidaen arasde ella. Las instituciones apropiadas por €l
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codigo de normas de una sociedad son laexpresion de laley universal; asi, el matri-
monio manifiesta de modo tipico la eticidad, €l casado es el héroe trégico de laley.
Lasdiversasprofesionesy oficios son otro g emplo de dichasinstituciones. El trabajo
es su deber y el cumplimiento de él le da caracter universal, pues actla de acuerdo
conla“razon”, con ella, se une atodalahumanidad. Pero, al penetrar en su interiori-
dad, el hombre captalacaducidad y lanadade lo temporal; ahi surge laangustiay la
desesperacion donde los conceptos universales nada tienen que hacer y, en este nau-
fragio de larazon y de la humanidad misma, el hombre se encuentra solo ante Dios.

Lanorma éticase universaliza, ciertamente, a surgir delarectarazéony en esto
no se equivoca Kant, la limitacion se presenta cuando aquélla en su predominancia
deja fuerala trascendencia de la finitud esencia del hombre; punto en el que no se
equivoca Kierkegaard, porque es indispensable la decision personal para acceder al
nivel trascendental; pero este nivel no sellevaacabo en lasoledad de laindividuali-
dad; el Unico mandamiento, € del amor, rechaza aquella pretensién; Kierkegaard
mismo se confiesa para autocomunicarse en su experiencia existencial.

Para Hegel, el hombre tiene relacion con el “absoluto” en cuanto sacrifica su
individualidad por mediacién de la ley general; en cambio, en Kierkegaard la rela-
cion con el “Absoluto” se logra de forma inmediata con el salto que le ubicaen la
tercera esfera. El “héroe tragico” (ético-racional) sacrifica su particularidad para al-
canzar lo general; el “caballero delafe’, alamaneradeAbraham, sacrificalo genera
para alcanzar lo “ Absoluto”.

Kierkegaard, nos dice José Blanco Regueira, “ somete |as verdades de lafil oso-
fiay delacienciaal escarnio de su confrontacion con laexistencia’; sigue lasombra
que“...esta en nosotros como laamorfanada de nuestrano-verdad”. “Laausion ala
verdad, por €l discurso, continlia Blanco Regueira, es elusion, su evocacion es revo-
cacion, su designacion es supresion... Laverdad silo puede ser obrada por un movi-
miento que comienza alli donde el impulso del pensamiento se agota, ali donde la
pasion del habla se estrellay nos arrastra en su reflujo hacia nosotros mismos, hacia
la oscuridad y €l silencio de nuestra propia catacumba’. Y se pregunta este autor:
“ ¢Habré pretensién humana més infundada que la que se muestra en la tentativa de
fijar conceptualmente el sentido de la existencia, y por lo tanto su verdad? Tal vez
solo esa otra, que larebasa en osadiay vanidad, deinferir lainexistencia del sentido
apartir delainutilidad de nuestras tentativas fil osdficas por determinarlo. Entre am-
bos desmanesdelarazdn, y en el rechazo de ambos, trata de desenvolverse laempre-
sa de Kierkegaard: hay sentido porgque hay verdad, pero si ello nos consta, no es
gracias a poder de nuestrarazon, sino alapasion defe’ .

1 Blanco Regueira, José. Existencia y Verdad (Alrededor de Kierkegaard), UAEM, Toluca, México,
1983, p. 10, 11, 13.
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El hombre delaesferareligiosavive unarelacién privada con Dios, Ser absol u-
to, personal y trascendente, cuyas exigencias son absolutas, inmensurables para la
razon humana. El hombre que percibe en su conciencia su propia miseriay aliena
cion, sientelanecesidad de Diosy esahi donde se encuentracon él, en unarevelacion
luminosa: Cristo es esta luz. La aceptacion de esta verdad no es objeto de la razon
(porque Dios, €l Absoluto trascendente, no se deja demostrar), sino de un acto de la
voluntad. Cuando el hombre desea ser €l mismo no tiene otra opcién que fundarse en
€l tnico poder capaz de constituirlo: Dios. El hombre en su finitud es pecado, pero en
su tendencia hacia Dios esinfinito y silo en estarelacion del infinito con el Infinito,
en unarelacion absolutacon el Absoluto, el hombre encuentrasu realizacion. Lafees
un riesgo, un compromiso en laincertidumbre.

El movimiento delafeesilustrado por Kierkegaard con el jemplo deAbraham;
quien, a entrar en relacion infinita con €l Infinito, en una relacion absoluta con €l
Absoluto, se establece en laesferareligiosa, donde el delito de matar a su propio hijo
se transforma en acto santo y agradable a Dios por ser sacrificado por mandamiento
suyo. Esta paradoja no es comprensible a la razon, porque donde ésta termina co-
mienzalafe, sostiene Kierkegaard en Temor y temblor. Abraham, con el sacrificio de
su hijo Isaac, traspaso las fronteras de la ética, parafundarse sdlo enlafe. Lafiloso-
fiano puede conceder lafe al hombre, porque no puede realizar el movimiento dela
fe. Abraham se precipita por lafe en algo de lo que no puede dar cuentalarazon: 1o
absurdo. Ledn Chestov interpreta este pasgje en el sentido de que: “Por su parte,
Abraham, aliin en el momento en que €l cuchillo brill6 en su mano, no renunci¢ a
Isaac finito”, lo que le “convirtio parainnumerables generaciones en el padre de la
fe’.2 En apoyo de su aserto citalafrase del Diario de Kierkegaard: “ Si hubiese posei-
do lafe, Reginahabriasido mia’; pero tal interpretacion invierte la perspectiva, por-
guelafeno anulalaéticasino quelatraspasa paraintegrarla, visualizandola desde la
fe; ahi el absurdo desaparece y |a prueba de Abraham desde |a perspectiva divina es
sblo eso: una prueba de fe; que Chestov asume ingeniosamente desde |a perspectiva
humana.

El escritor religioso de Copenhague sostiene en Mi punto de vista que “lacris-
tiandad esunaprodigiosailusiéon”, “vive en categorias completamente gjenasa Cris-
tianismo”. No solo no cumplen sus obligaciones para con Dios sino que ni siquiera
piensan en él; ahi hay una*“tremendaconfusién”, donde precisa“introducir €l cristia-
nismo en lacristiandad” sin vociferar, ni menos con emocion fingida, porquelacris-
tiandad “vive en categorias estéticas 0, como maximo en categorias estético-éticas’,
vive en unailusion que es preciso destruir, no con “un ataque directo que solo contri-
buyeafortalecer lailusiény aamargar las personas’, sino de modo indirecto: “aman-

2 Chestov,Leodn. Kierkegaard y la Filosofia Existencial, Ed. Sudamericana, BuenosAires, 1965, p. 87.
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doy sirviendo alaverdad” y luego “retirandose timidamente, porque €l amor siem-
pre estimido”; esto “tiene valor intrinseco”, y aln en el supuesto de que una persona
haya “empleado en ellatoda su viday no hayalogrado nada: a pesar de todo, no ha
vivido en vano, porque su vida ha sido auténtica abnegacion” .2

El auténtico éxito del escritor religioso consiste en “encontrar al hombre donde
estay empezar ahi”; si se encuentra en la esfera estética o en la ético-racional, que
tome conciencia de su situacion y que juzgue de ella; pero “normamente seinvierte
larelacién”, pues“obligar alagente adarse cuentay ajuzgar eslacaracteristicadel
auténtico martirio. Un martir genuino nunca usa su fuerza, sino que lucha con la
ayuda de laimpotencia. Obliga ala gente a darse cuenta. Dios |0 sabe, ellos se dan
cuenta; elloslo matan. Pero con esto se contenta. No cuenta con que su muerte pone
punto final a su labor; cree que su muerte forma parte de ella; es mas, que su labor
adquiere impetu gracias asu muerte” .* Laautenticidad del sello cristiano se descubre
en ladinamica de la pasion de Cristo en €l testimonio.

El meollo de lainiquidad de la comunicacién actual es que no se preocupe de
“comunicar” en lo que los comunicantes se dan, sino, por el contrario, de explotar y
alienar en la propagacion no solo de noticias sino del crimen y de ladesmoralizacion
general. Kierkegaard tomé concienciadeelloy con su vidaacredité que“laprofesion
de escritor es, y debe ser, unavocacién seria que implicaun modo adecuado de exis-
tencia persona”. La obra estética es, para el escritor de Copenhague, un “engafio
inverso” en el que él aparece como el “predicador del evangelio delamundanidad” y
en secreto espera que el éxito de laobra estética se reinviertaen éxito dereflexiony
conversion religiosa. Al hacer Kierkegaard la transicion hacia el planteamiento de
problemas religiosos, dirigio dos palabras a 6rgano de laironia con “unadosis bas-
tante fuerte de ética para hacerse objeto del gran abuso del aborrecible 6rgano de la
aborrecibleironia’. El “salto” habiasido dado, €l escritor de Copenhague se encontrd
en medio delapolémicay delaguerrairénicay con ello se sintié seguro de ser “ autor
esencialmentereligioso”, porque “fue perseguido y burlado” y todo “ maestro religio-
so ha sido, mientras ha vivido, burlado, perseguido, mofado y escupido”. Ahora el
escritor esta contento, porgque su muerte forma parte de su labor.®

El escritor de Copenhague afirma que ladivinaprovidenciale gui6 en su profe-
sién de autor: “Cuanto he escrito hasta ahora no ha sido, en un sentido, agradable de
escribir. Hay algo doloroso a estar obligado a hablar tanto de uno mismo. Pluguiera
aDios que hubiera podido conservar mi paz alin mas de lo que lo he hecho; si, hasta
morir incluso en silencio sobre este tema que, a igual que mi labor y mi trabajo

3 Kierkegaard, Sgren. Mi punto de vista. Aguilar, Buenos Aires, 1980, pp. 45-50.
4 Ib., pp. 57-58.
5 ib., pp. 67, 74, 78-82.
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literario, me ha ocupado durante diay noche. Pero, ahora, graciasaDios, ahorarespi-
ro libremente, ahora siento de verdad necesidad de hablar, ahorahe llegado aun tema
gue hallo inmensamente agradable de pensar y de hablar. Mi relacién con Dios es el
amor feliz de una vida que en muchos aspectos ha sido dificil einfeliz” .6

Para explicar el modo como Dios ha intervenido en su accion profesional
Kierkegaard dice: “Si tuviera que expresar con la mas categorica expresion la parte
gue € Divino Gobierno ha tenido en toda mi actividad como escritor, no conozco
expresion més decisivay sugestivaque ésta: El Divino Gobierno me haeducado, y la
educacion sereflegjaen € proceso de la productividad”.”

“Individuo existente” es aquél que da sentido a su vida, orientando asi su exis-
tencia. Tanto €l hombre anénimo que se deja masificar, como el espectador que con-
templalavida sin comprometerse con ella, en sentido estricto, afirma Kierkegaard,
no existen; porque laexistenciaes el compromiso de si mismo con lavida.

El hombre es angustia, porque esta constituido por la pura posibilidad, futuro
gue no es, nada que es posible o, incluso, posibilidad de nada. Esta nada hace que la
existencia humana seaangustia; asi |a prohibicion divinadespiertaen Adan laangus-
tiade poder, sulibertad, esdecir, su nada. Laposibilidad delibertad generalalibertad
de posibilidad, que atrae por misteriosay, alavez, repele, porque amenazala propia
seguridad. La angustia nos resulta simpética-antipética. La nada como total insufi-
cienciaengendralaangustiade si. El bien absoluto |e atrae, porque satisface su ten-
dencia; pero también siente repulsion, porque se oculta en unaincertidumbre objeti-
va: “Angustia’, que es superada por el descanso en la providencia. La posicion
Kierkegaardianainsiste en latotal incapacidad humana—*lanada’— y en el papel
preponderante delafe. Nuestra posicion pone el acento en laintegracion: lanaturale-
za humana participa en la naturaleza divina a través de la angustiosa pasion. Pasion
que no es otra cosa gque el autocompromiso en el cumplimiento de nuestramision en
la tierra, vivida en relacion con el Creador, que nos ha dotado de una naturaleza
abiertaa ladivinidad, aungque puedaterminar en la nada; pero su origen como capa-
cidad no es nada, sino espiritu capaz de hacer fructificar lagraciay através de ella,
alcanzar la trascendencia divinizante. Lo cua no implica llegar a ser Dios mismo,
sino participe de lavida divinay, en este sentido, estar integrado a Cristo, €l que, a
final de lostiempos sera “todo en todos”.

El “Yo” es, paraKierkegaard, larelacion reflexiva sobre si. Pero lainsuficien-
ciade si parasi provocala desesperacion, que pretende romper larelacion y promo-
ver lamuertedel yo. Intentoimposible, al igual quelaaspiracion de ser autosuficiente;
porque, por un lado, el yo es incapacidad radical y, por otro, la desesperacion es el

6 dem.
7 ib., pp. 85.
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pecado opuesto alafe, esperanza plena en Dios, Unico ser a que todo le es posible.
Aqui aparece nuevamente la paradoja, pero es que, para Kierkegaard, todas las cate-
gorias cristianas son paraddjicas, impensables para la razén e incomprensibles a la
inteligenciahumana. Lainestabilidad humana solo encuentra apoyo en la estabilidad
divina, con laque € hombre se encuentra de modo individual y aislado. Entendemos
gue el compromiso sea personalizado, pero no en el aislamiento en larelacion con
Dios; puesto que éstase llevaacabo en el niicleo de unacomunidad donde el amor al
hermano es el medio indispensable para alcanzar el amor divino. Para nosotros la
integracion comunitariaformalalglesia, cuerpo mistico de Cristo, sin €l que e man-
damiento del amor carece, en sentido estricto, de sentido. Por otraparte, Kierkegaard
concibe el “yo” como relacion reflexiva sobre si, es decir como razén; pero ésta ha
mostrado ya su incapacidad; luego, queda exclusivamente el que lavoluntad decida
poner su confianza en lo Unico seguro. La desintegracién tanto individual como co-
lectiva es caracteristica en Kierkegaard; Dios mismo se encuentra desintegrado de la
historia humana.

El punto que consideramos de mayor relevancia en Kierkegaard es el de la
ubicacion religiosa. En efecto, superael nivel estéticoy ético-racional, parabuscar la
relacion con el Ser supremo en la opcion voluntaria y de fe. Pero, nos parece, que
exagero su posicion, al reaccionar en contrade Hegel y a mismo tiempo contraMarx,
gue hunden al individuo como persona libre en la masificacién de la colectividad.
Por ello, Kierkegaard relegalasrelaciones con los demés al estadio éticoy desechala
comunidad como un camino de relacion con el absoluto. Fundamental mente pensa-
mos que la posicion kierkegaardiana es correcta, aunque la impostamos de modo
diverso: Kierkegaard esradical y reducelaposicién volitivo-existencia a solipsismo
del “individuo”, alaley del “Singular”, a dmbito epistemoldgico cerrado en si, ya
gue el salto impide larelacion con el otro ambito. Nuestraposicion eslaintegral. La
concienciaes aperturaal otroy, atravésde él, al Absoluto. Lafamiliacomunitariaes
el medio apto paralarelacion deloshijos con su “Padre’. La“ley del amor” permite
la perfeccion personal en el grupo y, ala vez, la integracion del ser humano a su
trascendencia absoluta. He aqui larelacion que une el origen constituyente del hom-
bre con su realizacion.

Laexistencia, el mundo y ladivinidad mismason, paraKierkeegaard, paraddji-
€os Y no un producto [6gico y armonioso de la razon. La vida avanza por saltos,
precedida por la angustia y fundada en la libertad, cuyo origen es la nada y cuyo
horizonte se pierde en €l inconsistente infinito. La fe es paradgjica, precisamente
porque no sblo es ildgica, sino porque es absolutamente inaceptable e ininteligible
paralarazon. Pretender conocer a Dios es, por eso, un “embrollo inextricable”. La
religion misma de Cristo es, en si, paraddjica, pues exige sacrificio, dolor y muerte;
ellaes, paralarazon, un escandalo. Es evidente en el pensamiento kierkegaardiano la
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influencia del radicalismo teolégico protestante, cuyo ejemplo tipico es la doctrina
sobre el pecado original. Lanaturaleza humanaesinconciliable con su trascendencia
divinizante, el don divino letransportaen un salto aotra esferatotalmente diversa; la
renunciatotal desi esindispensable parallegar a ser totalmente otro. Para esclarecer
el problema distinguimos entre la recepcion de la gracia (por la que lafe integra a
hombre a una vida de amor divino propio de la esferareligiosa) del transporte a la
vision beatifica (por la que se hace participe a hombre de la vida divina en su Ser
eterno). En laprimerael don divino fortalece la naturaleza humana en un actuar que
supera sus fuerzas; en la segunda la naturaleza humana es transformada de modo
radical. Pero estamos de acuerdo con Kierkegaard en que en esta esfera el centro en
torno al cual giralaexistenciahumanaes Dios mismoy que el ingreso aellaesfruto
de un don divino.

Lafeno esun principio raciona sino unarelacion existencial. Entre estas dos
actitudes, segiin Kierkegaard, no sdlo hay un abismo que saltar, sino una oposicion
radical que superar porque no es posible la sintesis. La fe anulatotalmente la accion
del principio ético eimplicaunarupturaconlanormay con lahumanidad misma. Asi
Abraham estuvo dispuesto asacrificar asu hijo | saac por fe, en contraposicién con la
ley humana. De igual manera Kierkegaard renuncia al matrimonio para cumplir una
mision personal de Dios, descubiertaatravés delafuerzaangustiosadel elegido. Sin
lugar a duda, estamos de acuerdo con Kierkegaard en que la racionalizacion de los
dogmas carente de vivencia es un espejismo inttil en €l plano realizativo y que crea
unailusion sustitutiva, asi que se puede prescindir del cumplimiento de una ley no
obligatoria para todos con lafinalidad de trascender €l objetivo de aquellaley, tal es
el caso deKierkegaard; pero el cambio ni quebrantalaley, puesto que no es obligato-
ria, ni rompe relaciones con la humanidad; sino por €l contrario, las estrecha. Asi, la
misién especia de Kierkegaard |e ha relacionado més con |os seres humanos que s
se hubiera restringido al circulo cerrado del matrimonio. Por otra parte, considera-
mos que €l caso de Abraham hace referencia a una prueba del amor que este teniaa
Diosy no de unainvitacion del creador a quebrantar las leyes de su propia creacion.
Confirma nuestra posicion el hecho de que Dios mismo haya evitado, através de su
angel, el sacrificio de Isaac. “ Nadie pondraen dudalaintensisimareligiosidad que se
respiraen Kierkegaard, afirmaHirschberger. Queda, sin embargo, abiertalapregunta
de si no habra forzado sus conceptos hasta lo irreal, si no hasta lo inhumano. Se
experimentamuchas veces, al leer aKierkegaard, la sensacion de ser empujado hacia
un desgarramiento de la conciencia’ .8

“La paradoja de la fe consiste, asevera el escritor de Copenhague, en que el
individuo es superior alo genera”. En desacuerdo con Kierkegaard observamos en

8 Hirschberger, Johannes. Historia de la Filosofia, Herder, Barcelona, 1965, tomo 11, p. 289.
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primer lugar que lo que la fe ubica como superior es el “Ser absoluto” a que debe
someterse larazén humanay en segundo lugar que la fe se integra en la comunidad
de los hijos de Dios y no en laindividualidad cerrada. El “Mandamiento del amor”
contradice la concepcién kierkegaardiana.

Lapredestinacion puedey, de hecho, llevaalaconclusion de que: “creey hazlo
guequieras’, yaques tu destino es salvarte, hagas|o que hagaste salvaras; pero si tu
destino eslacondenacion, todo esfuerzo esinditil, te condenaras. Kierkegaard supera
tal prejuicio contraponiendo fe y razon, donde muestra que ésta no tiene el apoyo
suficiente paralegitimarse asi misma, mucho menos la propia existencia; por 1o que
invitaadar el salto en el vacio y apoyar la existencia en lafe, en unarelaciéon que
hagavidalo creido y en un compromiso que transforme la existencia, donde persona
humana se vincule a personadivina. Ahi laposibilidad existencial del espiritu huma-
no encuentra trascendencia en su integracion en el espiritu divino. La fe ya no es
simple creencia en la predestinacidn sino existencia comprometida y trascendencia
integradora.

“Kierkegaard, escribe Régis Jolivet, es en suma el hombre que defiende una
posicién insostenible y desesperada. La contradiccion o aprisiona por todas partes,
yaque su vidaha sido a mismo tiempo aquella de laindividualidad religiosay del
poeta, del racionalistay del cristiano, del creyentey del no creyente, del dialécticoy
del que somete a ironia la cristianidad, sin encontrar jaméas un medio superior de
conciliacion y de aguietamiento. Su astilla fue aquella de buscar febrilmente una
unidad quelascircunstancias de lavida, el temperamento y sus propias concepciones
le volvian imposible. De estaimposibilidad €l ha hecho un principio absoluto, martir
ciertamente, pero no del cristianismo, como él haafirmado, sino de si mismo. En este
conocimiento debe buscarse la primera causa de su desesperacion”.®

“Lagrandeza de Kierkegaard, afirma Régis Jolivet, se encuentra sobre todo en
el testimonio humano y concreto que anima su pensamiento. El analiza con admira-
ble agudezalaterrible aventura del hombre al que Diosaislay crucifica por amor, de
lo que puede hablarse sin provocar escandalo y herir a los demas. Aceptar €l ser
despojado de si mismo, apagarse en la noche de la angustia y esperar contra toda
esperanzay contratoda apariencia, sobrepasando |abarrerade lainguietud; todo esto
es ciertamente parael individuo lamayor paradoja: un movimiento del absurdo. Y en
el orden préctico el equivalente del ‘contraspemin spe’ de S. Pabloy delanoche de
los misticos. Pero, advierte Jolivet, evitemos canonizar, como hace Kierkegaard, €l
escandalo y la antinomia de la conciencia infeliz. El conflicto que lo trabd de una
maneratan profundallevalos signos de un acontecimiento que esaun tiempo ocasio-
nal y personal, puessi esverdad quelavida cristianaimplicanecesariamente conflic-

9 Jolivet, Regis. Kierkegaard, Paoline, Roma, 1960, p. 289.
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toy lucha, no por ello toda conciencia angustiada es necesariamente cristiana” .2° A
continuacion Jolivet, con gran perspicacia, hace ver que Kierkegaard por su naturale-
Za poética se sentia atraido a cultivar el género roméantico de la“concienciainfeliz”,
pero que tal género puede permanecer en un plano totalmente carnal y que no debe
confundirse el romanticismo con el cristianismo. Ciertamente, Kierkegaard dio for-
maromanticaasu mensajey contenido trascendental, |o que se prestaa confusion de
nivelesy de hecho en el pensamiento de Kierkegaard sucede esto. De ahi €l titulo de
este articulo.

Los criterios de valoracién no quedan claros en Kierkegaard, ni en filosofia ni
menos en teologia; pues no basta con poner delante el “ Absoluto” para que todo sea
justificado; asi, consideramos que Dios no se contradice en sus obrasy que lo creado
manifiesta en su esenciasus leyesy, através de ellas, sus aspiracionesy los alcances
desurealizacion; ley natura y ley divinase encuentran en concordanciacomo prove-
nientes de un mismo autor, sabio, omnipotente y bueno. La esencia humana en su
desarrollo vital debe ser coherente con los fines supremos de la existencia. Buscar €l
choquey el conflicto entre los elementos para desintegrarlos en un desgarramiento
en el interior y a exterior del propio hombre es malentender la creacion, lasrelacio-
nes entre la personay la comunidad, asi como el ser mismo del hombre y su mision
entre los demas hombres en esta vida sujeta a estas condiciones histéricas; lo que,
desde nuestra perspectiva, hadado lugar en el fil6sof o de Copenhague a un angustio-
so desequilibrio, fuente de mltiples malentendidos, en los que todo resulta “absur-
do”: laexistenciay € ser humano, larazény el pensamiento, el placer y el dolor, la
redencion de Cristoy laobradivinadelacreacion universal. Laexperienciaexistencial
deKierkegaard queda, por tanto, como el testimonio de unaexistenciasingularmente
dificil en lablsguedade lo trascendental: “Kierkegaard hizo el camino con su expe-
rienciay su experienciamismavalor6 el camino. No podriamos decir, con todo, que
se trataba de un camino conscientemente buscado, pero si de que en é aflora una
pretension valitiva, un afan de polémica con el que desgarra su vida en un analisis
gue no esta exento de dureza hacia su propio ser” .t

Lateologialuterana, con su doctrinadela“solafide', influye de modo determi-
nante en la concepcion existencial de Kierkegaard; laproposicion “ para Diostodo es
posible’ se transforma en “arbitrariedad divind’, que no sdlo determina la verdad
independientemente delasleyesdel pensamiento, sino que, incluso, establece labon-
dad a margen de laracionalidad y de la ética humana. Tales aseveraciones hacen
impracticable toda filosofia y significan, para Kierkegaard, €l fin de toda filosofia;

10 ib., p. 290.
11 Miguez, José Antonio. “Introduccién” en Soren Kierkegaard. Mi punto de vista. Aguilar, Buenos
Aires, 1980, p. 13.
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razény conducta dependen delafe, independientemente de su actividad y funciones.
Las palabras biblicas de que “ €l justo vive de lafe’ rechazan, para el escritor danés,
la propuesta del pensador nacido en Tagaste: “cree para que entiendas’, porque €l
entender es nefasto, debe bastar [a“solafe’.

El racionalismo absoluto de Hegel en € que la fe es sacrificada en aras de la
razon, llevaaKierkegaard acrucificar alarazén en el madero delafe; aunracionalismo
absol uto se opone un trascendentalismo absoluto; si aesto se aflade el individualismo
religioso, lo que selograes desintegrar a hombrey desubicarlo de su realidad. Acertada-
mente observa James Collins: “El problemade lafe no se puede resolver tnicamente
desde el punto de vistadel creyente individual y unacompafiainvisible defieles’.'?

La desintegracion de la personalidad humana no se lleva a cabo sin graves y
drasticas consecuencias, asi se trate de dar la preponderancia exclusiva a ambito
trascendental. Sostiene Chestov que Kierkegaard “se veia continuamente obligado a
corregir la Biblia con €l fin de adaptarla, por poco que fuera, a sus interpretaciones.
Hemos visto también que a medida que corregialaBiblia ibaen aumento su dureza,
y que la doctrina cristiana, generalmente calificada de tierna'y dulce, se transformé
en sus manos en una doctrina abominablemente feroz”;*® llegando a escribir “en €l
afo de su muerte en una pequefiarevista, “ El momento”, delaque eraalavez editor
y colaborador Unico: “Es tan horrible (humanamente hablando) Dios en su amor; y
es tan horrible (humanamente hablando) ser amado por Diosy amar aDios!, puesla
tesis complementariade “ Dios esamor” esesaotratesis: El estu enemigo mortal” 14
Estas frases se multiplican a través de su fecunda obra, sobre todo en €l Diario; asi
dice: “Dios odiatodaexistencia’, “ El cristianismo existe porque hay odio entre Dios
y loshombres’, “ Ser cristiano significaque seratorturado detodoslos modos’, “ Dios
se apropia del cristiano cuando le ayuda a llegar a sufrimiento”, “ES una mentira
abominable decir que el matrimonio esagradable a Dios; pues desde &l punto devista
cristiano esun delito y aquello que en €l se encuentrade odioso es € hecho de que el
inocente se encuentra, precisamente por este delito, introducido en €l cerco de los
criminales que eslavidahumana’, etc. El andlisis de este pensamiento, que implica
una*“crueldad de Dios’ paracon la existenciahumana, hallevado aC. Koch acalifi-
carlo de*ascetismo antivital” ,®® y aR. Jolivet ahablar de unacierta“hostilidad contra
lavida’, herenciade su taciturno y melancdlico padre, asi como delateologialutera-
na sobre la naturaleza humanay la gracia divina.'® La experiencia kierkegaardiana

12 Caollins, James. El pensamiento de Kierkegaard, FCE, México, 1976, p. 284.
13 Op. cit., p. 211.

14 idem.

15 Koch, C. Siren Kierkegaard, pp. 201, 217.

16 Op. cit., p. 214.
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hace ver a fuego vivo que toda reduccidn, incluso en el @mbito trascendental, impli-
ca una extrapolacion reactiva contra el propio ambito.

Kierkegaard hainfluido grandemente en el pensamiento teol gico protestante;
asi tenemos el ejemplo de Karl Barth (1886-1968), con quien estamos de acuerdo con
gue no es el ambito epistemol égico en el que se da el primado alarazon: el ambito
apropiado para relacionar nuestra existencia con Dios, asi como que € intento titani-
co de larazén por asir a Dios en su absol uta trascendencia es vana (concebida como
desintegrada de la accién); pero no podemos avalar sus exageraciones en las que
acentliala“ paradojakierkegaardiana’, por las que no sblo larazoén carece de sentido
sino la religién misma llega a ser irracional. Abre un abismo entre el Creador y la
criaturaen el que no cabe ni siquieralareligion mistica; ahi no quedasino lalibertad
del Ser absoluto, paralaque esindtil todo intento humano. Laincapacidad del hom-
brellegaasu extremo. Nosreferimos a pensamiento de Barth que masinfluenciaha
tenido, aunque é haya evolucionado posteriormente. Lo citamos a proposito de
hacer ver que en cualquier nivel: mientras mas se radicalice la reduccion mas
profunda es |a desintegracion.

L a posicion que sostenemos propugna por laintegracién total y absolutadel ser
humano, aunque parecieraque K. Barth tiene razén si leemos al evangelista Marcos:
“Llamando Jesls alagente alavez que asus discipulos, dijo: si alguno quiere venir
en pos de mi, niéguese asi mismo, tome su cruz y sigame. Porque quien quierasalvar
su vida, la perderd; pero quien pierda su vida por mi y por €l evangelio, lasalvard’.
(Mc., 8, 34-35). El llamado se hace a todos (ala gente y alos discipulos), y se les
exigelanegacion alapropiavidallevando lacruz paraencontrar lasalvacion. ¢A qué
vida se refiere? La explicacion viene enseguida: “pues, ¢de qué le sirve a hombre
ganar el mundo entero si pierde su vida? Laexpresion evangélicahacereferenciaa la
vida que gira en torno a mundo para ganar riquezas, placer, poder... y ¢qué es la
cruz? Nos parece que ahi se datambién larespuesta: larenunciadolorosaatal tipo de
viday el seguimiento en el que se adecua el hombre a espiritu de Jestis. Ahi descu-
brimos nosotros laintegracion: el hombre unido aCristo (no a mundo) seintegraala
salvacion. Es agqui donde laencarnacion del Hijo cobra sentido: integrar ala humani-
dad en su divinidad, y € “Misterio pascual” indicael camino detal integracion.
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